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PROLOGO

La era de la informatica y de la navegacion por la red
corre paralela con la era de los diccionarios impresos que,
en lugar de disminuir su produccion o estacionarse en
numero, aumentan y se multiplican de manera asombro-
sa, cubriendo cada vez mas un mayor campo de interés.
Maravilla la increible cantidad de nuevos diccionarios que
aparecen cada afo, en especial en el mundo cristiano,
referidos a teologia, historia, Biblia, biografias, sectas,
psicologia, etc.

El éxito de los diccionarios es indiscutible, y el motivo
sencillo de comprender: poner a disposicion del lector,
cada vez mas ocupado y mas apremiado por nuevos sa-
beres, siempre en proceso de renovacion, un caudal de
informacion concentrado en una serie de articulos faciles
de consultar y sin necesidad de invertir un tiempo del
qgue no siempre disponemos. Porque, paradojicamente,
a medida que aumenta el tiempo libre disminuye el tiem-
po para estudiar, y menos para dominar muchos temas
que pertenecen al area de interés del cristiano en gene-
ral, y de los estudiantes de teologia y pastores en parti-
cular, cuya ignorancia, a la corta o a la larga, resulta fatal
para los individuos y para las iglesias por igual.

La ciencia —biblica y teoldgica incluida— aumenta con cada
generacion, y el deseo de saber y profundizar acucia al
lector medio interesado en ponerse al dia. Para eso es-
tan los diccionarios, para darnos la ultima informacién
disponible de un modo escueto y riguroso a la vez.

Los diccionarios, aunque sean colectivos, y éste no lo
es, nacen personalmente orientados. Sin desmerecer la
objetividad que exigimos a una obra de consulta, no es
dificil apreciar la orientacion doctrinal del autor o autores.
Por eso, cada diccionario aporta una perspectiva nueva
gue no invalida los ya existentes, sino que los comple-
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menta. Quien se contenta con tener un solo diccionario
sobre una materia, se condena a tener una visibn muy
pobre de la misma.

Francisco Lacueva, bien conocido en el mundo evangéli-
co, con un largo haber de escritos teoldgicos a su favor,
nos ofrece una obra marcadamente personal, novedosa
y practica. Alguien ha dicho que no hay nada peor que
ser discipulo de uno mismo; quizas por eso Francisco
Lacueva no tiene reparos en corregir ideas que ha verti-
do en escritos anteriores e introducir los cambios que
considera oportunos como respuesta a planteamientos
diferentes y nuevos. Y es que en cada nuevo estadio de
su formacion, el estudiante va adquiriendo conocimien-
tos que entran en el propio edificio y obligan, por via de
persuasion, a hacer algunos ajustes en el decorado y la
forma, aunque la estructura siga siendo la misma.

Por encima de todo, una obra teoldgica tiene que ser
sugerente y orientadora para aquellos que se inician en
la ciencia del conocimiento de Dios, que no es nada mas
ni nada menos que entrar en dialogo, desde la altura
temporal —que no moral- en que nos encontramos, con
la Palabra de Dios escrita tal cual esta en la Santa Bi-
blia. Desde el principio de los tiempos del cristianismo,
la teologia no ha sido otra cosa que una tarea inacaba-
da, y «siempre por acabar», de correlacion entre la reve-
lacion divina, que es eterna, y la situacion humana, que
es temporal.

De ahi que, en primer lugar, este diccionario sea BIBLI-
CO. Esto es, el analisis de las grandes doctrinas de la fe
cristiana se hace desde la misma Biblia, o sea, con un
gran aporte de textos biblicos y material exegético. Este
diccionario es verdaderamente un summum de doctrina
biblica.

En segundo lugar, es TEOLOGICO, porque repasa los
grandes temas que se han discutido a lo largo de la his-
toria de la Iglesia; los dogmas y las herejias por igual,
toda vez que estas ultimas han obligado a precisar los
perfiles y contornos precisos del dogma desafiado y pues-
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to en cuestion por la herejia o el error (cuyo conocimien-
to es imprescindible para evitar el peligro de caer en los
mismos, los cuales, pese a su «canto de sirena» de po-
seer todas las respuestas y la ciencia profunda de Dios,
han demostrado ser callejones sin salida). Conocer la
respuesta de la ortodoxia nos ahorra andar en circulos y
nos ayuda a seguir construyendo sobre fundamentos fir-
mes y solidos, probados por el paso de los afios y el asen-
timiento general de las iglesias.

También es un diccionario FILOSOFICO, en lo que la fi-
losofia ha condicionado, condiciona y seguira condicio-
nando la teologia, incluso esa teologia llamada «bibli-
ca», pero que no puede operar desde el vacio ideoldgico
ni desde una lengua neutra sin filosofia subyacente. Por-
que, de hecho, el lenguaje es la primera filosofia... En
efecto, todo idioma, incluido el teoldgico, recibe ya he-
chos los términos que usa para su proposito. Sus pala-
bras, sus giros, sus expresiones, nacen filoséficamente
orientados, con una filosofia consciente o inconsciente-
mente asumida.

En este diccionario se resefan las principales ideas que
han influido en la teologia y que, al mismo tiempo, han
sido influidas por ésta, de modo que es facil detectar la
impronta, la huella que ha dejado en ellas la fe cristiana.
Asimismo se informa de los pensadores mas relevantes
de la filosofia, cuya obra ha tenido resonancia en la teo-
logia y cuyo conocimiento es necesario para discernir el
cristianismo moderno y el alcance de su influencia en la
cultura.

En cuarto lugar, es un diccionario EVANGELICO en su
enfoque, intencion, elaboracién y contenido. A saber, to-
das sus entradas se relacionan con aquellos puntos,
ideas, doctrinas y creencias que se refieren y afectan di-
recta e indirectamente al cristianismo evangélico. Es igual-
mente evangeélico en las respuestas y en la perspectiva
biblica de las grandes doctrinas de la fe.

Y, por ultimo, es un diccionario PRACTICO, sin negar que
los demas lo sean. Pero mientras la mayoria de los dic-
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cionarios teoldgicos evangélicos son traducciones de
obras extranjeras, cuyos contextos teoldgico y denomi-
nacional son mayoritariamente protestantes, la obra de
Lacueva es consciente del contexto catolico del mundo
de habla hispana, que conoce bien, y cuya teologia él
mismo ensefod antes de su conversion al Evangelio. Fran-
cisco Lacueva, como corresponde a un autor espafol en
una sociedad informada por la Iglesia de Roma en lo re-
ligioso y social, presta una atencidon especial a aquellas
doctrinas que todavia siguen dividiendo a los evangéli-
cos de los catolicos y que son motivo de debate. En este
sentido, la obra de Lacueva es singularmente practica.

Y precisamente por este caracter practico, hemos limita-
do la bibliografia a la existente en castellano, con el obje-
to de facilitar la localizacidén y consulta de los lectores
estudiosos y levantar acta de la cada vez mas amplia
gama bibliografica en castellano que, poco a poco, va
dando muestras de mayoria de edad en temas biblicos y
teoldgicos. Solo hemos recurrido a la bibliografia en in-
glés cuando no quedaba otro remedio, es decir, cuando
no habia nada en castellano.

Encomendamos esta obra a los lectores con la confianza
de cumplir el sano propdsito para el cual fue escrita: ser-
vir de ayuda en el estudio y conocimiento del amor de
Dios que excede todo conocimiento.

Los Editores
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Siglas utilizadas en este diccionario

Alfonso Ropero
Francisco Lacueva
Los articulos sin firma son de Francisco Lacueva

remite a otras entradas en este diccionario
adjetivo
Bibliografia
Consultar
etimologia
griego

latin

por ejemplo
sufijo
también
verbo

Catecismo de la Iglesia Catdlica.
Codex luris Canonici (Cédigo de Derecho Candnico).

CPDTB Curso Practico de Teologia Biblica, Francisco

Lacueva, CLIE, Terrassa 1998.

DC Diccionario de controversia, Teofilo Gay. CLIE,
Terrassa 1994.

DEPNT Diccionario expositivo de palabras del Nuevo
Testamento, W. E. Vine. CLIE, Terrassa 1984.

DET Diccionario de ética teoldgica, Marciano Vidal. Verbo
Divino, Estella 1991. 649 pp.

DT Diccionario de teologia, E. F. Harrison, ed. TELL,
Grand Rapids 1985.

DTC Diccionario de teologia contemporanea, Bernard
Ramm, El Paso 1975, 22 ed.

DTNT Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento, L.

Coenen, E. Beyreuther, H. Brietenhard. Sigueme,
Salamanca 1990, 32 ed.
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NDT

NTG

VTB

AE
AM
BAC
CBP
CLIE
CN
CNP
CSIC
ECB

EDE
EDV

EE
EEE

EH
EMC

EMH
ES

ESE

ET
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Nuevo diccionario de teologia, S. B. Fergusony D. F.
Wright, eds. CBP, El Paso 1992.

Nuevo Testamento interlineal griego-espariol, F.
Lacueva. CLIE, Terrassa 1984.

Voocabulario de teologia biblica, X. Ledn-Dufuour.
Herder, Barcelona 1985, 132 ed.

Siglas editoriales

Alianza Editorial. Telémaco, 43. 28027 Madrid.
Apostolado Mariano. Recaredo, 44. 41003 Sevilla.
Biblioteca de Autores Cristianos. Don Ramoén de la
Cruz, 57. 28001 Madrid.

Casa Bautista de Publicaciones. El Paso, Texas.
CLIE, Galvani, 113-115. 08224 Terrassa, Barcelona.
Editorial Ciudad Nueva. Andrés Tamayo, 4. 28028
Madrid.

Casa Nazarena de Publicaciones, 6401 The Paseo.
Kansas City, Ml 64131.

Consejo Superior de Investigaciones Cientificas.
Vitrubio, 8 - 28006 Madrid.

Edicions Cristianes Bibliques. Apartat 10053. 08080
Barcelona.

Ediciones de Espiritualidad. Triana, 9. 28016 Madrid.
El Estandarte de la Verdad. 3 Murrayfield Road.
Edinburgh EH12 6EL.

Ediciones Encuentro. Cedaceros, 3, 2°. 28014 Madrid.
Ediciones Evangélicas Europeas. Murcia, 33. 08027
Barcelona.

Editorial Herder. Provenza, 388. 08025 Barcelona.
Editorial Monte Carmelo. Apartado 19. 09080
Burgos.

Editorial Mundo Hispano, El Paso, Texas.

Ediciones Sigueme, Apartado 332. 37080
Salamanca.

Editorial San Esteban. Apartado 17. 37080
Salamanca.

Editorial Trotta. Sagasta 33. 28004 Madrid.
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EVD Editorial Verbo Divino, Avda. de Pamplona, 41.
31200 (Navarra).

EUNSA Ediciones Universidad de Navarra. Pza. de los

Sauces, 1y 2. 31010 Baranain (Navarra).
CUPSA CUPSA, Apartado Postal 97-bis - CP 06400 -
México, D.F. México.

DDB Desclée de Brouwer, Heano 9. 48009 Bilbao.

EMH Ediciones Mundo Hispano. El Paso, Texas.

EP Editorial Peregrino, Apartado 19 - Moral de
Calatrava, C. Real, Espana.

FCE Fondo de Cultura Econdmica. México. Argentina.
Brasil. Chile...

HP Herald Press, 616 Walnut Avenue - Scottdale, PA
15683-1999.

LD Libros Desafio (SLC, EDV, TELL, Felire, Nueva

Creacion). 2850 Kalamazoo Ave, SE Grand Rapids,
Michigan 49560-1100.

PE Portavoz Evangélico. Kregel Publications. P.O. Box
2607. Grand Rapids, MI 49501.

ST Sal Terrae. Apartado 77. 39080 Santander.

UPC Universidad Pontificia Comillas. Distribuye Sal Terrae.

UPS Universidad Pontificia de Salamanca. Servicio de

Ediciones. Compaiiia, 5. 37002 Salamanca.

Nota sobre la bibliografia

Pensando en el uso practico de este Diccionario de teologia,
en todo momento me he limitado a indicar las obras que existen
en castellano; s6lo en casos excepcionales he ofrecido bibliogra-
fia en inglés para aquellos temas sobre los que no hay nada en
castellano.

La bibliografia que aqui se ofrece cumple el doble propésito de
complementar los articulos en cuestion, a la vez que ofrecer puntos
de vista contrastantes, que faciliten al estudioso una investigacion
amplia y creadora.

Forzosamente, por cuestion de espacio y manejabilidad, he teni-
do que seleccionar entre la abundante masa bibliografica que hoy
se ofrece al lector en lengua castellana, pero en todo he tratado de
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no dejar fuera nada que pueda ser esencial al lector. Por otra parte,
un libro remite a otro libro, ampliando asi la bibliografia casi hasta lo
imposible.

Se entiende que sobre temas doctrinales, como por ejemplo «ex-
piacion» o «santidad», hay informacion sobre ellos en todas y cada
una de las teologias biblicas y sistematicas existentes, por lo que
no se incluyen en la bibliografia, sino en la entrada general sobre
«teologia». Otro tanto puedo decir de los temas historicos y perso-
najes. Solo he incluido obras de referencia general cuando faltan
monografias o biografias particulares.

El estudio de la teologia es una disciplina muy exigente, requiere
lo mejor de la persona, tanto sus facultades mentales como espiri-
tuales y afectivas, ya que el objeto de su estudio, la suma trascen-
dencia y la divina revelacion, no son para menos; nadie que quiera
entrar en ella puede olvidar el primer mandamiento de toda relacion
con Dios: amarle con todo el corazén, con toda la mente, con toda
el alma, con todas las fuerzas, con todo el ser. Para entrar en el
conocimiento de Dios no se deben regatear esfuerzos ni sacrificios;
el perezoso no tiene nada que hacer aqui, no se puede rehuir el
trabajo personal, para el cual esta obra y sus ayudas son s6lo una
herramienta, un primer paso.

Alfonso Ropero
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A DIVINIS En Ia teologia catélica se dice de
una de las formas de suspension catdlica, segun
la cual el sacerdote o tedlogo no pueden ejercer
ninguna de las funciones que se derivan de la
potestad de sus érdenes.

A POSTERIORI Esta expresién latina signi-
fica «por lo que viene detras» y se aplica a con-
ceptos o hechos (a realidades logicas u ontolégi-
cas) de las que tenemos un conocimiento a par-
tir del efecto para llegar a la causa, o de una pro-
piedad para llegar a la esencia de la cosa (del
ente). P. ej. decimos que nuestro conocimiento
natural de Dios es a posteriori porque a Dios no
lo podemos ver ni con los ojos de la cara ni con
la vista interior de nuestra inteligencia, pero lle-
gamos a cierto conocimiento verdadero de su Ser,
por imperfecto y limitado que sea, partiendo de
sus obras (del efecto a la causa). Véase Ro. 1:19
y ss.

A PRIORI Esta expresién latina (la contraria
de la anterior) significa «por lo que hay delante»
y se aplica a conceptos y hechos (realidades 16-
gicas u ontoldgicas) de las que tenemos un co-
nocimiento que parte de la causa para llegar al
efecto, o de la esencia para llegar a las propie-
dades. P. ej. del conocimiento de «Pedro» como
«animal racional» (esencia metafisica) o como
«espiritu encarnado» (esencia fisica), deducimos
su poder de razonar o su capacidad para reir,
efectos propios de su naturaleza especifica (los
angeles no razonan —intuyen—; los animales bru-
tos no se rien). Ahora bien, cuando hablamos de
nuestros conocimientos a priori, es menester dis-
tinguir entre 1°, lo que conocemos por intuicion,
como los primeros principios (el todo es mayor
que una parte); 2°, lo que conocemos por expe-
riencia (el traje que me puse hoy); y 3°. lo que
conocemos porque nos lo han dicho (ayer llovié
en Andalucia). Esto ultimo tendra para nosotros
mayor o menor grado de credibilidad segun la
competencia y la veracidad de la fuente de cono-
cimiento. De ahi que no haya nada que sea tan
creible como lo que Dios nos ha revelado en su
Palabra, puesto que Dios, por su naturaleza, es
un Ser «que no puede engafiarse ni engafiarnos.
Esta es la mayor verdad posible, puesto que lo
que conocemos por intuicion o por experiencia
podria ser falso, ya sea por mala vision o aluci-
nacién, ya sea por un cambio en la naturaleza
del objeto conocido. P. ej., no he reconocido al
«Pedro» de ayer, porque hoy llevaba uniforme
de oficial del ejército y gafas de sol. Por no tomar

las precauciones necesarias (buena luz, el tacto,
ausencia de prejuicios, etc.) mucha gente senci-
lla acepta supersticiones ridiculas que nadie ad-
mitiria en su sano juicio; p. ej. apariciones de la
Virgen, crucifijos que lloran y milagros de toda
clase sin base sobrenatural.

AB AETERNO Locucién adverbial latina,
que significa desde la eternidad, desde el muy
antiguo.

AB INITIO Locucién adverbial latina, que sig-
nifica desde el origen, desde el principio.

ABADON Es un vocablo hebreo, que significa
destruccion (cf. Sal. 88:11) y es el nombre que
se le da a un angel malo, satanico, en Ap. 9:11,
que aparece como el rey de las langostas infer-
nales enviadas para atormentar durante cinco
meses (n.° alegoérico) a la humanidad rebelde e
impenitente.

ABAD Del arameo abba, «padre», a través del
griego abbas. Nombre dado en los origenes del
monaquismo, en Egipto y Siria, a algunos mon-
jes experimentados que ejercian cierta paterni-
dad espiritual, sin ser superiores de un monaste-
rio, cuya autoridad se fundaba en su caracter
moral y fama de santidad. A partir del siglo v en
Occidente, Benito* reserva el nombre como un
titulo jerarquico que designa a la cabeza juridica
de un monasterio. Las 6rdenes fundadas en Oc-
cidente después del siglo xi1 designaron a sus su-
periores no con el nombre de abades, sino de
priores, guardianes o rectores.

Al principio, los abades eran laicos, como otros
monjes, y estaban sometidos a la autoridad epis-
copal con rango inferior a los clérigos. Con la in-
mensa influencia del monasticismo empezaron
a revestirse de tal autoridad y se extendio la cos-
tumbre de que fueran nombrados por eleccion
de los monjes. En el siglo xi el abad de un gran
monasterio tenia a menudo mas amplia jurisdic-
cion que el obispo.

Por extensién se llama padre (del latin pater) a
los sacerdotes y a ciertos religiosos de profesion
solemne para honrar su estado de consagracion
y la fecundidad espiritual de este estado.

En el protestantismo se considera una flagrante
violacion de la orden de Cristo que manda no lla-
mar a nadie padre en la tierra, sino al Padre que
esta en los cielos (Mt. 23:9). Sélo en sentido es-
piritual y metaférico se entiende que alguien pue-
da llamarse padre, como hace Pablo respecto a
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Timoteo (1 Ti. 1:2; 2 Ti. 1:2). El titulo que corres-
ponde a los miembros comunidad de creyentes
es de hermanos, en un mismo plano de igualdad
espiritual ante Dios. «Uno es vuestro Maestro, el
Cristo, y todos vosotros sois hermanos» (Mt.
23:8). AR

Bib. T. Gay, DC, «abad».

ABBA Este vocablo arameo significa algo asi
como papa en los labios de un nifio pequefio para
dirigirse a su padre en momentos de gran apuro.
Aparece tres veces en el NT (Mr. 14:36 en la ple-
garia de Jesus en Getsemani, y en Ro. 8:15y
Ga. 4:6 como un grito del Espiritu Santo en el
corazoén del creyente). Las tres veces va acom-
panado de la expresion griega ho patér = padre.
Cristo la utilizé para expresar la familiaridad con
Dios, ejemplo seguido por sus discipulos como
una nueva manera de dirigirse a Dios, cuya no-
vedad era sentida por sus contemporaneos como
un atrevimiento irreverente de ser aplicado a Dios
entendido como ser soberano y terrible. Por eso
en las asambleas cristianas se introdujo la for-
mula introductoria de la oracién de Jesus: «Si-
guiendo las ensefanzas del Maestro, nos atre-
vemos a decir: Padre nuestro, etc.», para evitar
el escandalo de los paganos. AR

Bib. J. Jeremias, Abba, el mensaje central del
Nuevo Testamento (Sigueme, Salamanca 1981);
Varios, Abba, Padre Nuestro (UPS, Salamanca
1998).

ABELARDO, PEDRO Filésofo y tedlogo
francés, nacido en Pallet, cerca de Nantes, 1079
y muerto en el convento de Saint Marcel, Cha-
lon-sur-Saone, 1142. Ensefd filosofia en diver-
sas localidades de Francia y en 1113 abri6 su
propia escuela en Paris. Se le considera el ini-
ciador de la l6gica medieval, convertida en su gran
arma, que dirigira contra sus propios maestros.
El tragico fin de sus amores con su alumna Eloi-
sa le impulso a profesar los votos religiosos en
1118, acontecimientos que le inspiraron sus Car-
tas a Eloisa, de gran valor literario, y su autobio-
grafia Historia Calamitatum mearum.

Divulgador de método escolastico, defendio la
doctrina de los «universales», que afirma que es-
tos han de entenderse como nombres de signifi-
cado y que la relacion entre la significacion y lo
significado se produce por «conveniencia» entre
vocablos y entidades. Abelardo es un dialéctico
hasta el limite que cree firmemente en la fuerza
de la razén, como se manifiesta en su obra Dia-
léctica (1121). Siguiendo su propio criterio, no deja

° °

de volver sobre sus propias tesis para seguir de-
sarrollandolas. Abelardo no decia como Ansel-
mo*, «cree para comprendery, sino «comprende
para creer», pues para él la razén era una reve-
lacién interna y permanente que ilumina «a todo
hombre que viene a este mundo» (Jn. 1:9), muy
en linea con la escuela de Alejandria*. La razoén,
como sabiduria del Verbo que se comunica uni-
versalmente, habia guiado a los sabios de la an-
tigiiedad, en una verdadera «preparaciéon evan-
geélicax. El Verbo de Dios en cuanto sabiduria (So-
fia) y logica (Logos) y tiene también su lugar en-
tre los amigos de la sabiduria o filésofos, aunque
corresponda al Evangelio la revelacion plena de
la verdad divina.

Su primer escrito teoldgico fue De unitate et trini-
tate divina, compuesto entre 1118 y 1121, fue
condenado por la Iglesia en los concilios de Sois-
sons (1121) y de Sens (1141), y obligado a echar
a la hoguera con sus propias manos en Soissons.
En él intentaba explicar, mediante los procedi-
mientos de la dialéctica, el dogma trinitario. El
Padre, decia, seria el poder, el Hijo la sabiduria y
el Espiritu Santo el amor, lo que resultaria que
las tres personas no serian mas que tres atribu-
tos de Dios. Su comentario a la epistola a los
Romanos le acerca al analisis y discusion susci-
tados posteriormente en la teologia sobre la gra-
cia y la redencion de Cristo. Para él la teologia
tiene como objeto principal la Escritura, que co-
noce bien.

Su famoso Sic et Non (1122) recoge textos bibli-
cos y patristicos acerca de ciento cincuenta cues-
tiones importantes de la teologia, que sobre un
mismo punto unos dicen si y otros no. Este mé-
todo, seguido de manera sistematica, vino a ser
el procedimiento de la teologia escolastica*, que
servia para plantear los problemas con vigor y a
rebasar las cuestiones de palabras o de mentali-
dades. Comienza en la duda, porque solamente
la duda promueve la investigacion y sélo la in-
vestigacion conduce a la verdad —dubitando enim
ad inquisitionem venimus; inquirendo veritatem
percipimus.

Abelardo es ademas grande moralista del siglo
xil, a él se debe el primer escrito medieval con el
titulo de ética: Ethica seu scito teipsum (Etica o
condcete a ti mismo, 1129). En él trata del peca-
do como ofensa a Dios en lo que tiene de inten-
cién y no solo de accion material. «Es un ejem-
plo de moral existencial o de la intencién, en con-
traposicion a la moral teleoldgica de las virtudes
o la moral deontoldgica de los mandamientos»
(Marciano Vidal, DET). Para él, donde falta la vo-
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luntad de infringir la ley no hay pecado. Y una
accion puede ser buena o mala segun la inten-
cion de la que procede. Asi, es impropio llamar
pecado a la ignorancia en que estan los infieles,
y las consecuencias que surgen de tal ignoran-
cia de la verdad cristiana: no se puede tener por
culpa no creer en el Evangelio y en Cristo en
aquellos que no han oido nunca hablar de El.
Adelantado a su tiempo tuvo que pagar el precio
de convertirse en sospechoso de herejia debido
a su énfasis en la razén, que parecio tan normal
a los tedlogos del siglo xii. AR

Bib. P. Abelardo, Etica o conécete a ti mismo (Tec-
nos, Madrid 1990); E. Gilson, La filosofia en la
Edad Media (Gredos, Madrid 1972); A. Ropero,
Introduccion a la filosofia, cap. IV (CLIE, Terras-
sa 1999).

ABISMO Probablemente del latin vulgar abys-
simus, de origen griego, abysso = sin fondo. En
el griego clasico siempre es un adjetivo para in-
dicar lo insondable. En la cosmologia* del AT el
abismo (hebr. thehém = lo profundo) es el océa-
no primordial o las aguas inferiores sobre las que
esta asentada la tierra; de él nacen las fuentes y
los rios; con él confina el sheol, morada subte-
rranea de los muertos (Ez. 31:15). Aparece en la
Biblia, por 1.2 vez, en Gn. 1:2.

En el NT pasa a significar el Tartaro, o parte infe-
rior del Hades (segun la imagineria griega) y tie-
ne una triple referencia: 12, al lugar que sirve como
de carcel a Satanas y algunos demonios (cf. Lc.
8:31; 2 P. 2:4; Jud. v. 6; Ap. 20:1, 3), 22, al reino
de los muertos, al que los vivos no pueden entrar
(cf. Ro. 10:7); y 32, al lugar del que sale la Bestia
o Anticristo* (cf. Ap. 11:7; 17:8). AR

ABJURACION Del verbo latino abiurare. Re-
tractacion solemne de una herejia, cisma o culto
pagano profesado antes de la adhesién o la vuelta
a la fe y la comunion catodlica hecha ante la auto-
ridad eclesiastica.

Su uso es muy antiguo, cuando se aplicé a los
montanistas que eran reconciliados con la Iglesia.
En la liturgia bautismal catolicorromana se inclu-
ye una formula explicita de abjuracion para to-
dos los candidatos adultos provenientes de cual-
quier grupo religioso extrafio a la Iglesia de Roma.

ABLUCION Del Iatin ablutio = lavatorio. Puri-
ficaciéon con agua del cuerpo o de los objetos,
utilizada en el judaismo, el islamismo y el hin-
duismo. En la misa catdlica es la ceremonia de
purificar el cdliz y de lavarse los dedos el sacer-

dote tras consagrar, que tiene la finalidad de evi-
tar la profanacion de eventuales fragmentos de
las especies eucaristicas.

ABNEGACION Del latin abnegatio, sacrifi-
cio que hace de su voluntad o intereses en servi-
cio de Dios, del préjimo, de la familia, de la pa-
tria, etc.

La negacion de si mismo esta presente entodala
ensefianza de Cristo desde el principio (Mt. 16:24-
26), siendo El el maximo ejemplo de abnegacion
en su kenodsis (Fil. 2:7; He. 5:8; 1 P. 2:21-24).
Supone la renuncia (gr. arneomai) a la impiedad
y alos deseos mundanos (Tit. 2:12), con el fin de
formar en cada creyente la imagen de Jesus,
meta y propodsito de la redencion y eleccion divi-
nas (Ro. 8:29; 1 Jn. 3:2).

ABOGADO (cf. Paraclito)

ABOMINACION Del latin abominari = con-
denar, maldecir personas o cosas. Detestacion,
horror, EIAT llama «abominacion delante de Dios»
a los falsos dioses y a los idolos, como también a
toda injusticia y pecado que causan la ira* de
Dios.

«La abominacion de la desolacion» es un hebrais-
mo equivalente a un superlativo —el horror su-
premo—, utilizado por Daniel para describir el fin
de los tiempos (Dn. 11:31; 12:11). Jesus lo utiliza
para anunciar la ruina de Jerusalén (Mt. 24:15).
La frase esta tomada de Dn. 11:31y 12:11 y no
cabe duda de que pertenece a la literatura apo-
caliptica, pero su exégesis depende del punto de
vista que se sostenga en lo tocante a las dispen-
saciones (cf. Dispensacionalismo).

Bib. E.F. Kevan, art.” «<Abominacion desoladora»,
DT.

ABORTO Del latin abortus, derivado del verbo
aboriri, ab = ausencia, y orior = nacer, surgir. Inte-
rrupcién del embarazo provocada voluntariamen-
te, que supone la supresion del feto mediante su
expulsion del Gtero antes de ser capaz de sobre-
vivir o su destruccion en el vientre de la madre.
La practica del aborto es tan universal y antigua
como la historia de la humanidad, en especial en
las economias pobres o de subsistencia. Lo nue-
vo de los abortistas modernos es que ya no se
plantea como simple instrumento de eliminacion
de una fecundidad no deseada, sino dentro del
contexto de la llamada revolucién sexual o libe-
racion de la mujer, de caracter liberal, hedonista
y permisivo.
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Aunque numerosas legislaciones lo consideran
un delito, en muchos paises se permite su prac-
tica dentro de los primeros meses de la gesta-
cion, atendiendo, segun los casos, a motivos de
caracter social, terapéutico, eugenésico y juridi-
co. En Espafa, desde 1985 esta en vigor la ley
de Despenalizacion del Aborto, segun la cual se
confiere legalidad al aborto en los tres siguien-
tes supuestos: malformacion grave del feto, gra-
ve peligro para la vida o salud de la madre y
violacion.

La generalidad de las iglesias cristianas conde-
nan el recurso al aborto. En el AT, la Ley prohibe
el aborto como delito de dafio: «Si algunos rifie-
ren, e hirieren a mujer embarazada, y ésta abor-
tare, pero sin haber muerte, seran penados con-
forme alo que les impusiere el marido de la mu-
jery juzgaren los jueces» (Ex. 21:23), que guar-
da una estrecha relacion con el Cédigo de Ham-
murabi (209). El cristianismo es mas tajante en
este punto, fundamenta su prohibicién en un con-
cepto mas elevado del valor de la persona hu-
mana, hecha extensible al feto. Asi Tertuliano
afirma explicitamente que provocar un aborto es
igual a cometer un asesinato, ya que el feto es
un ser humano en potencia: «A nosotros, en cam-
bio, una vez que el homicidio nos esta prohibi-
do, tampoco nos es licito matar al infante conce-
bido en el seno materno, cuando todavia la san-
gre va pasando al ser humano desde la madre.
Es un homicidio anticipado impedir el nacer, sin
que importe se quite la vida luego de nacer o
que se destruya al que nace. Hombre es tam-
bién el que ha de serlo, asi como todo el fruto
esta ya en la simiente» (Apologia contra genti-
les, 1X, 8); otro tanto diran Agustin y el resto de
los tedlogos cristianos.

Desde un punto de vista logico, la defensa del
derecho a abortar, es una recaida en el primiti-
vismo barbaro si se toma en el sentido de méto-
do regulador de la natalidad, cuando los medios
anticonceptivos ponen al alcance de todos un mé-
todo higiénico y sano. El aborto es una brutali-
dad para la la madre y mujer, que es victimizada,
de ahi que el esfuerzo de la ley y de la sociedad
deba encaminarse hacia una mayor informacion
sobre la prevencion del embarazo y no sobre la
penalizacion de la mujer.

El acto sexual no es un acto natural meramente
reproductor. Es a la vez una relacion intima y afec-
tiva entre dos personas que se aman. Es, pues,
una relacion humana que la educacioén y la moral
no deben permitir que retroceda hacia lo instinti-
vo y la irresponsabilidad por el placer. La sexua-
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lidad*, y todo lo que conlleva, tiene que ser asu-
mida por el espiritu.

El aborto, ademas, no soluciona sino que em-
peora las cosas. Porque lo que se aborta es un
ser en via de ser humano. Como escribe el fil6-
sofo Javier Sadaba, el procedimiento abortista
no esta justificado cuando lo que tenemos delan-
te es un ser humano que habita ya nuestro mun-
do, aunque sea en forma embrionaria. El feto es
un ser humano que habita ya en nuestro mundo.
La unica diferencia es ambiental. El nifio o nifia
por nacer habitan nuestro mundo en el ambito
interno del seno de su madre y sdlo es cuestion
de tiempo que lo haga en el ambito externo del
seno de la sociedad humana.

Todo proceso destructor de vida produce dolor y
es fuente de dolor. Discusiones bizantinas sobre
cuando se puede considerar humano un feto es
embrollar el asunto. Seria como el derecho a dis-
parar sobre una persona cuando su silueta en la
lejania aparece indiferenciada de un tronco o de
una cosa. Tan criminal es asesinar a una perso-
na a bocajarro —con rostro y sefias de identidad—
que a mil metros de distancia —cuando su forma
humana es borrosa.

Aparte de la fe religiosa o la creencia en Dios, la
ilicitud del aborto se funda en razones antropol6-
gicas, como bien apunta el filésofo Julian Marias:
«Los cristianos pueden tener un par de razones
mas para rechazar el aborto, pueden pensar que,
ademas de un crimen, es un pecado. En el mun-
do en que vivimos hay que dejar esto —por im-
portante que sea— en segundo lugar, y atener-
se por lo pronto a lo que es vélido para todos,
sea cualquiera su creencia o religion. La acepta-
cion social del aborto es lo méas grave moralmen-
te que ha ocurrido, sin excepcion, en el siglo xx”
(Problemas del cristianismo, BAC, Madrid 1979).
La ciencia y la ética tienen que darse la mano
para investigar el reguero de dolor que se produ-
ce en la persona que aborta, las secuelas psico-
I6gicas que pueda dejarle; porque si no, resulta
que a quien se busca defender se convierte, una
vez mas, en victima. Es como un derecho al tra-
bajo sin paga. Sélo beneficia a otros y envilece
al que lo realiza.

La ética cristiana social exige que se invierta mas
en la educacion integral de la persona; en la pe-
nalizacion consecuente de los abusos sexuales
y de violacién, que llevan a embarazos no de-
seados; que se provean medios econémicos e
informativos a las familias carentes de ellos, pero
nunca abrirles una puerta falsa que sélo condu-
ce a la marginacién y desesperacion que siem-
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pre acompanan a los débiles, a los pobres. La
ética cristiana tampoco puede admitir que la ma-
dre soltera sea discriminada y dejada sin ayuda
por la sociedad, solo pretende recordar que no
es la mujer ni el fruto de su vientre los que se han
de sacrificar, sino toda una mentalidad de poten-
cia e impotencia que siempre descarga sobre los
mas indefensos su incapacidad para actuar de
un modo racional y equitativo. El hombre y la
mujer, no son un ser-para-la-naturaleza, sino un
ser-para-el-Espiritu, y sélo donde esta el Espiritu
hay libertad. AR

Bib. Antonio Cruz, Bioética cristiana (CLIE, Te-
rrassa 1999); Javier Gafo, El aborto ante la con-
ciencia y la ley (PPC, Madrid 1982); José Grau,
¢ Qué hacemos con...? (EEE, Barcelona 1979);
E. Koop, Derecho a vivir, derecho a morir (CLIE,
Terrassa 1982); Varios, Aborto ¢solucion o pro-
blema? (EEE, Barcelona 1975).

ABSOLUCION Este vocablo viene del latin
absolvere = poner en libertad, especialmente en
un juicio. En teologia, significa «perdén de los
pecados» y, en este sentido, la Iglesia de Roma
lo usa como la parte principal del sacramento*
de la penitencia.

La Biblia no da pie para tal concepto de absolu-
cioén (cf. Redencion). Baste decir que Dios siem-
pre esta dispuesto a perdonar cualquier pecado
de los seres humanos e imputarnos la justicia de
Cristo, siempre que se realicen las condiciones
estatuidas por El mismo (cf. p. ej. 2 Co. 5:14-21).
Algo que las Escrituras Sagradas ponen de relie-
ve es que todo pecado es un pecado, ante todo,
contra Dios (cf. Sal. 51:4) y, por tanto, sélo pue-
de ser perdonado cuando ha sido perdonado por
Dios (cf. Perdén). Esta ensefianza clara de la
Biblia incide fuertemente sobre la exégesis de dos
porciones: Mt. 16:19 y Jn. 20:20-23, cuya ver-
sion literal, de acuerdo con el original griego es
la siguiente: Mt. 16:19: Te daré las llaves del rei-
no de los cielos, y cuanto ates sobre la tierra ha-
bra sido atado en los cielos, y cuanto desates
sobre la tierra habra sido desatado en los cielos.
Jn. 20:23: A quienes perdonéis los pecados, les
han sido perdonados; a quienes se los retengais,
les han sido retenidos (cf. el texto de la nueva
versién Biblia Textual Reina Valera).

Bib. T. Gay, DC, «absolucién»; F. Lacueva, Ca-
tolicismo romano (CLIE, Terrassa 1972).

ABSTINENCIA Este vocablo viene del latin
abstineri (abs-tenéri = mantenerse lejos) y signi-
fica no usar ciertos alimentos y bebidas o no rea-

lizar ciertas practicas exteriores como el sexo o
la participacion en las tareas comunes de la so-
ciedad humana. Puede llegar a extremos incom-
patibles con la Palabra de Dios, especialmente
segun la revelacion obtenida en el NT, segun la
cual todo es bueno para el creyente (cf. 1 Co.
10:23, 31; 1 Ti. 4:3). La ley mosaica contenia
normas muy detalladas acerca de la dieta para
el pueblo de Israel , como puede verse en el cap.
11 del Lv., pero en cuanto a la abstinencia total o
ayuno nacional, solo estaba prescrito para el Dia
de la Expiacion*, segun Lv. 16:29. Segun pare-
ce, a la vuelta de Babilonia (cf. Zac. 8:19), Dios
ordend ayunar en las cuatro festividades anua-
les. En tiempos de Jesus, los judios multiplica-
ron los ayunos, como las demas actividades ex-
ternas de la religion judia (cf. Lc. 18:12). Jesus
mismo ayuno cuarenta dias en el desierto antes
de comenzar su ministerio publico, pero después
no se abstuvo de comer ni beber, hasta el punto
de ser tenido por gloton y bebedor (cf. Mt. 11:18-
19). De Mt. 6:16-18 se desprende que Jesus su-
ponia que sus discipulos habian de ayunar, pero
no antes de su muerte (cf. Mr. 2:18-20). La igle-
sia primitiva practicaba el ayuno antes de tomar
importantes decisiones (cf. Hch. 13:2-3; 14:23) y
en el Sinodo de Jerusalén se dictaron ciertas
normas dietéticas, en concreto «abstenerse de
lo sacrificado a idolos, de sangre, de ahogado y
de fornicacion» (Hch. 15:29), porcidn que corres-
ponde a los exegetas interpretar a fondo, pero
debemos hacer un par de aclaraciones necesa-
rias: 12, lo de fornicacion se refiere, sin duda, a la
unioén ilicita por haber contraido el matrimonio en
grado prohibido por la ley (cf. el caso del inces-
tuoso de Corinto en 1 Co. 5); 22, en cuanto a la
alimentacioén, la norma estaba restringida en
cuanto al lugar (Antioquia, para que los gentiles
no «escandalizaran» sin motivo a los judios de la
misma comunidad eclesial) y en cuanto al tiem-
po (un determinado primer periodo de la Historia
de la Iglesia). La Iglesia de Roma estimul6 la prac-
tica del ayuno y de la abstinencia, ya desde la
Edad Media, como un medio de ganar mayores
méritos ante Dios. Se distingue entre abstinen-
cia, que consiste en no comer carne (se puede
comer pescado), y ayuno, que consiste en tener
una sola comida durante las 24 horas de un dia
determinado. Actualmente, la casuistica jesuiti-
ca se las arregla para anular practicamente el
ayuno, aunque conservando el nombre. Mi firme
conviccion es que el ayuno, como toda practica
religiosa exterior, es bueno en tanto en cuanto
me ayude realmente en el plano espiritual. Su-
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pongamos, p. €j., que, por mi debilidad de esto-
mago, un ayuno prolongado me hace dafio y me
impide concentrarme en mis actividades intelec-
tuales o especificamente espirituales, ¢de qué
me sirve ayunar? Lo mismo digo en lo referente
a abstenerse, p. €j. de beber vino, cuando el vino
puede tener incluso alguna virtud medicinal para
las enfermedades del estémago, como consta por
1 Ti. 5:23. Y entre los requisitos que Pablo enu-
mera hablando de los lideres espirituales de las
congregaciones, el Apostol no dice que no beba
vino, sino que no sea dado al vino (1 Ti. 3:3).
Para todo es necesario que el creyente ejercite
la moderacién = el dominio propio (gr. enkrateia),
que se menciona en Ga. 5:23y 2 P. 1:6.

ABSOLUTO Del latin absolutus = acabado,
terminado, perfecto. Significa aquello que es por
si mismo, lo separado de, o independiente de otra
cosa, que excluye toda. Lo incondicionado, lo ili-
mitado, sin restriccién alguna, lo independiente,
lo perfecto.

Dios es el absoluto simple y puro, el Principio, la
Causa, el Ser, el Uno, que en teologia se deno-
mina como el «totalmente otro», a quien se reco-
noce, se adora y se obedece.

En su sentido moderno, este concepto tiene sus
origenes en la filosofia de Spinoza* y Kant*, y
fue ampliamente desarrollado por el idealismo
aleman. Ocupa un papel de suma importancia
en el pensamiento filoséfico de Fichte, Schelling
y Hegel*.

En religion describe la ultima realidad como eter-
namente perfecta, por encima de las vicisitudes
del tiempo y el espacio.

ABSTRACCION Este término significa en
general centrar la atencién en una cosa sin pre-
ocuparse de todas las demas que estan con ella.
De ahi que «abstraer» es, en ldgica, algo asi
como extraer del ente una caracteristica que le
es propia. Voy a explicar, lo mas claro posible,
todo el proceso de la abstraccién, asunto que
conecta con los problemas mas importantes de
la metafisica y de la I6gica. P. ej. Desde mi ofici-
na estoy viendo un arbol que esta en el jardin.
Esta ahi (el da-sein = estar ahi de Heidegger*) y
su estar ahi no depende de que yo lo vea; en
otras palabras, el ser no esta subordinado al pen-
sar (como piensan los idealistas) (cf. Idealismo),
sino, al contrario, el pensar esta subordinado al
ser (cf. Realismo). Por eso, la 12 abstraccion de
nuestro entendimiento se produce con la percep-
cion de (p. ej.) ese arbol que esta ahi. Por el mero
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hecho de verlo, su imagen queda impresa en mi
mente y, por una 12 abstraccion mental, adquie-
ro un concepto global de su esencia. Pero, j,quién
me ha dicho que eso es un arbol y no un caba-
llo? Lo sé a posteriori, por experiencia, porque lo
estudié en Botanica o me lo dijeron personas fia-
bles. Una vez que he abstraido el quid = qué es
(cf. Quiddidad) de eso que veo ahi en el jardin,
mi mente realiza una 22 abstraccion: el arbol es
un ciprés, porque tiene las mismas caracteristi-
cas esenciales que otro arbol que vi hace algun
tiempo en un cementerio: es tal como el otro; he
abstraido, pues, ahora, su talidad, como se dice
modernamente. Me paro ahora a reflexionar y mi
mente realiza una 32 abstraccion: todos los ci-
preses, por muy numerosos que sean, son uno
en cuanto al concepto de ciprés que se formé en
mi mente; ya hemos entrado en el debatido cam-
po de los universales (cf. Universal). Sin embar-
go, ahondando en mi reflexién, me percato de
que ese ciprés, como cualquier otro ser que existe
(ente) es un algo distinto de todo lo demas. Los
filosofos medievales lo llamaron un aliquid = aliud
quid, es decir, uno de los cinco trascendentales,
llamados asi porque estan por encima (trascien-
den) de todos los géneros, incluso en su mas alta
division de sustancia y accidente. Asi que, me-
diante una 42 abstraccion, hemos llegado tan alto
que, en el nuevo concepto del ser (trascenden-
tal), incluimos a Dios mismo, porque, aun siendo
un Ser infinitamente distinto de los seres crea-
dos, no deja de ser un ente (un ser que existe),
porque lo contrario del ser no es un ser inferior,
sino el no ser, es decir, la nada.

ABSTRACTO Este vocablo, en el lenguaje
vulgar, suele significar lo dificil de entender, lo
enrevesado o lo incompatible con la realidad con-
creta®. Pero, en filosofia, como ya hemos visto
en abstraccion, es algo muy noble, por cuanto
mediante la abstraccion ascendemos incluso al
conocimiento de Dios, el mas concreto de los
seres. De esta manera, resulta que lo metafisi-
camente abstracto, a pesar de ser cognoscible
unicamente mediante el raciocinio humano, es lo
mas real que existe, lo cual responsabiliza al ser
humano en el nucleo mismo de su ser.

ABSURDO Sea cual sea la etimologia de esta
palabra, absurdo, en logica, es lo que va contra la
razon por intentar unir en una proposicion grama-
tical dos términos incompatibles entre si. P. ej. un
circulo cuadrado, ya que las respectivas definicio-
nes de circulo y de cuadrado se contraponen. En
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efecto, para ser cuadrado, un circulo tendria que
dejar de ser circulo y pasar a ser cuadrado, no
puede ser las dos cosas a un mismo tiempo; es,
como suele decirse, «un imposible metafisico».
Tanto es asi, que escapa de la omnipotencia de
Dios (cf. Dios, Omnipotencia de), no por falta de
poder en Dios, sino por ir directamente contra la
nocién de «ser», al oponerla a un «contra-ser». Si
Dios hiciera eso, iria contra el propio «ser», den-
tro de cuya trascendencia esta El mismo; es decir,
se destruiria a si mismo, lo cual es otro absurdo,
dado que Dios es el «Ser necesario». El vocablo
absurdo ha tomado una connotacién diferente
desde Sartre (cf. J. P. Sartre y Existencialismo).
Por lo enrevesado de su raciocinio, es dificil saber
lo que quiere decir Sartre cuando afirma que «el
ser es un puro hecho, sin causa ni razén y, por
tanto, absurdo». Admitimos que el ente (el ser exis-
tente) es contingente (cf. Contingente) y que, en
buena metafisica, podemos decir que eso no im-
plica necesariamente el haber sido creado; podria
haber estado siempre ahi. Pero eso no le interesa
a Sartre; mas aun, por ser absurdo, Sartre conclu-
ye que esta de sobra. Dice asi, en un parrafo de
La Néausea: «De sobra, el castafo, ahi ante mi. Y
yo, abulico, débil, obsceno, dirigiendo, acarician-
do melancodlicos pensamientos, yo también esta-
ba de sobra». No podia ser menos: un egocentris-
mo extremo conduce a un nihilismo radical.

ACCIDENTE También este vocablo tiene, en
filosofia, un significado muy diferente del que
vulgarmente se le da. Su etimologia, desde lue-
go, vale tanto para el sentido vulgar como para
el filosoéfico, pues accidente viene del latin acci-
der e = ad cadere: lo que le «cae» a uno, ya sea
una teja de un alto tejado, ya sea un premio de la
loteria «por casualidad» = por accidente, ya sea
un bote de pintura verde sobre una pared blan-
ca. Este ultimo ejemplo nos lleva de la mano al
significado filoséfico de accidente como algo que
le viene a la sustancia®. En efecto, sustancia vie-
ne del latin substare = sub stare = estar debajo,
como soporte de lo que se le ponga encima: de
lo que se le afiada. Se refiere a una propiedad
que no es absolutamente esencial para la exis-
tencia de un objeto. En la filosofia de Aristételes
es lo que pertenece a algo sin ser un elemento
esencial suyo o derivar de su naturaleza esen-
cial. No es constante ni necesario. Se trata de un
término y un concepto muy importantes para la
explicacion escolastica de la doctrina de la tran-
substanciacion*, que operd en dos planos distin-
tos, el logico y el ontolégico.

Al hablar de lo existente en la realidad concre-
ta, Aristoteles distinguié entre la sustancia (lo
esencial de la cosa) y nueve accidentes. Hay
tres de mayor importancia: cantidad, cualidad y
relacion, pero la cualidad se divide en cuatro
pares:

Habito y disposicion.

Potencia e impotencia.

Pasion activa y pasiva.

Forma y figura.

Todos los accidentes, excepto la relacién, son,
por su propia naturaleza, inherentes, es decir, no
meramente adheridos, como un papel que se
pega en un sobre ni como una pintura con que
se colorea una pared. El accidente es algo que
penetra profundamente en la sustancia a la que
afecta. Aclarémoslo con un ejemplo sencillo. Pe-
dro es un chico alto, robusto, simpatico; toda la
persona de Pedro es afectada por estas cualida-
des, no una parte de él. Pero Pedro (sustancia)
no es su altura, ni su robustez ni su simpatia;
estos accidentes son entes distintos de su sus-
tancia, pero, por otra parte, no pueden existir
separados de Pedro (sustancia). Un paso mas y
llegamos al fondo metafisico del asunto: Los ac-
cidentes afectan de tal manera a la sustancia que,
aunque podamos pesar la sustancia prescindien-
do de los accidentes, no podemos conocerla di-
rectamente si no es a posteriori, a través de los
accidentes. P. gj. le quitamos a Pedro su forma y
su figura, su cantidad y su cualidad (sus acci-
dentes) y, ,qué queda? jNada! jLo hemos des-
truido!

En la Iglesia de Roma existe desde el afio 1215
el dogma de la transubstanciacion®, segun el cual
(supuesta base biblica: Mr. 14:22, 24), |la sustan-
cia del pan y del vino, después de las palabras
de la consagracion, pronunciadas en la Misa por
un sacerdote validamente ordenado, se convier-
ten respectivamente en el cuerpo y en la sangre
de Cristo, quedando sélo los accidentes del pan
y del vino. El Concilio de Trento (1545-1563),
convocado principalmente para refutar las ense-
flanzas de los Reformadores, a los que comenzé
a llamar Innovadores, definié el dogma de la tran-
substanciacion con mayor fuerza y pormenorizan-
do los términos para atacar en detalle la forma
caracteristica de expresarse de cada uno de los
principales Reformadores, en concreto, de Lute-
ro*, Calvino* y Zuinglio*. Mediante la férmula lati-
na manéntibus tantum speciébus = quedando
solo las apariencias, los Padres del Concilio re-
nunciaron a especificar la naturaleza metafisica
de la transubstanciacion.
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ACCION (cf. tamb. Acto) Este vocablo, toma-
do del latin agere = actuar, se toma aqui en sen-
tido filoséfico y prescindiendo de la moralidad o
inmoralidad de la accién. No se refiere al hecho
mismo de actuar, porque la filosofia no investiga
los hechos, sino los porqués. Menos aun se re-
fiere a lo que, en las tomas de pelicula de cine,
se entiende como la voz del director cuando or-
dena: jaccion! En filosofia (metafisica), accion
designa primariamente el obrar del ente, pues
todo ser existente tiene su peculiar modo de obrar.
De donde, el proverbio latino agere séquitur esse
= el obrar sigue al ser, no en una secuencia de
tiempo, sino en el sentido de que cada ente obra
de acuerdo con la naturaleza que posee; una
persona humana actia como tal, no como un
caballo; un caballo actia como corresponde a la
naturaleza del caballo, no como un perro; p. €j.
relincha, pero no ladra. En 2° lugar, la filosofia
(metafisica) distingue entre la accion transeunte
y la accion inmanente. La 12, del latin transire =
pasar, indica que el agente «pasa a otro lado»,
es decir, actua sobre otro agente; p. ej. un car-
pintero trabaja la madera para hacer una silla,
una mesa o cualquier otro mueble. La 22, del la-
tin inmanére (manére in = quedar dentro), indica
que el agente actua sobre si mismo; p. €j. el cre-
cimiento de una planta. En metafisica, esta in-
manencia explica por qué los conceptos* elabo-
rados por nuestra mente quedan dentro de ella.
Esto es de primerisima importancia para resol-
ver el problema que plantea el conocimiento*. En
efecto, nuestros conceptos son universales (re-
cuérdese lo dicho en la abstraccion); al decir ar-
bol, mi mente no tiene en cuenta un arbol indivi-
dual, sino la idea de arbol. Pero fuera de mi men-
te, ningun arbol existe como universal*, sino como
este arbol en su existencia concreta, singular.
¢, Cémo es, entonces, posible que yo pueda co-
nocer un singular mediante un universal? Es
menester «tender un puente» que una ambos ex-
tremos; ese «puente» lo constituye la especie in-
teligible producida por nuestro entendimiento
mediante una abstraccion.

ACCION AD EXTRA Se dice de las accio-
nes que la Trinidad* realiza fuera del circulo trini-
tario, como la creacién del universo, la revela-
cion, la salvacion de los seres humanos.

ACCION AD INTRA Se dice de las accio-
nes intratrinitarias, dentro del circulo trinitario,
como la generacion del Hijo y la espiracion del
Espiritu Santo.

° °

ACCION APROPIADA Accion atribuida a
una de las personas divinas, aunque sea realiza-
da juntamente por las tres, debido a una afinidad
con las propiedades de aquella persona. Asi, se
atribuye al Padre la creacidn, al Hijo la redencion
y al Espiritu Santo la santificacion.

ACCION PROPIA Accion especifica de una
persona determinada, como la encarnacién del
Hijo o la venida del Espiritu Santo sobre Maria
en el momento de la concepcién de Jesus.

ACEPTACION Del latin acceptatio = aproba-
cién, acogida. Se refiere a la actitud aprobatoria
de Dios que acoge a los que se acercan a El
mediante los requerimientos debidos. Muchas
religiones presentan la divinidad como una fuer-
za hostil que es necesario aplacar mediante sa-
crificios y ofrendas. En el NT, la aceptacién es
enteramente una obra de la buena voluntad divi-
na, por la que Dios acepta a todos los que creen
en Jesucristo (Ef. 1:6). Esta aceptacion ni se me-
rece ni se conquista, es un regalo de gracia me-
diante la fe. Una desviacion de esta doctrina es
la ensefianza que hace depender la aceptacion
de la observancia de un coédigo moral o de la
creencia en un conjunto de doctrinas concretas.

ACIDIA Del latin akedia, negligencia, pereza,
contra la que la Biblia y los autores de la antigtie-
dad amonestan con frecuencia (Pr. 6:6; 10:26;
13:4; 19:15; 20:4; 26:26; Ec. 10:18; Ro. 12:11;
He. 6:12).

ACLAMACION Del latin acclamatio. Expre-
sion de aplauso, participacion y asentimiento por
parte de la asamblea cristiana. En la liturgia ca-
tolicorromana las principales aclamaciones son
Amén; Aleluya; Gloria; Hosanna; Santo; Sefior, ten
piedad; Demos gracias a Dios; Gloria a ti, Sefior.
Costumbre que ha sido retomada por las comuni-
dades carismaticas dentro del protestantismo.
Expresiones de aclamacion han sido muy fre-
cuentes en los tiempos de avivamiento*.

Bib. William Gary, Alabanza y clamor a Dios (Las
Américas, Puebla 1995); Ernest B. Gentile, Ado-
ra a Dios (CLIE, Terrassa 2000).

ACOLITO Con este nombre se designa mu-
chas veces, en la Iglesia de Roma, al monaguillo
que ayuda al sacerdote en la Misa o en otras fun-
ciones liturgicas (entierros, bautizos, casamien-
tos, etc.). Pero técnicamente acdlito es el cléri-
go* cuyo oficio era servir al altar (cf. Ordenes ma-
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yores y menores). Digo era, porque las 6rdenes
menores que los obispos confieren en determi-
nadas épocas del afio no pasan de ser hoy en
dia una ceremonia que no confiere ninguin poder
espiritual especial.

ACOMODACION Este vocablo designa en
teologia una caracteristica de la literatura bibli-
ca, por la cual un escritor sagrado tiene libertad,
a fin de comunicar mejor su mensaje, de ajustar
(latin accommodare) su lenguaje a la capacidad
de sus lectores, sin comprometer por ello la ver-
dad biblica que quiere transmitir. En el caso del
escritor sagrado sabemos, por principio (ya que
escribe bajo la mocion del E. Santo, cf. 2 P. 1:21),
que usa rectamente dicha licencia literaria, tanto
cuando se refiere a Dios mediante antropomor-
fismos* como cuando presenta una imagen del
universo en consonancia con las creencias po-
pulares; p. ej. al hablar de la salida y puesta del
sol, de la béveda celeste, de las aguas de arriba
y las de abajo, etc. Por esta misma razon, sabe-
mos que Pablo (cf. Ga. 4:21-31) y el autor huma-
no de Hebreos (con mucha frecuencia) usan aco-
modaciones que ningun autor secular podria usar
como manera biblica de hablar. Ahora bien, si
los escritores sagrados pudieron hacer uso co-
rrecto de la acomodacion, mucho mayor era la
libertad con la que el Sefior Jesus pudo usar (y
uso0) la acomodacion, pues, por su condicién di-
vina, llegé a decir: «Pero yo os digo», como un
eco del «Asi dice Jehovay, expresion con la que
los antiguos profetas se dirigian al pueblo de Is-
rael de parte de Dios.

Otra cosa muy distinta es la libertad que se to-
man muchos predicadores para acomodar a su
gusto y capricho expresiones, y aun porciones
enteras de la Biblia, de un modo que no tiene
base alguna en el texto sagrado y soélo sirve para
sembrar la confusion en los oyentes. Muchas son
las acomodaciones caprichosas de las Escritu-
ras que he escuchado en mi larga vida, pero voy
a mencionar una que, delante de mi, pronuncio
un hermano, ya con el Sefior, que no voy a nom-
brar: Estaba predicando sobre 2 R. 6:1-6 y dijo
que el hierro del hacha que se cay6 al agua era
simbolo del E. Santo y, por eso, aquel siervo de
Eliseo no pudo trabajar como era conveniente,
ise habia quedado solamente con el palo de
madera de su propia insuficiencia! FL

En interpretacion biblica, la teoria de la acomo-
dacion se usa para designar la adaptacion de la
revelacion de Dios a la capacidad y limitaciones
de sus receptores, sin comprometer su verdad.

En el siglo xvii los tedlogos racionalistas utiliza-
ron la teoria de la acomodacioén hasta el punto
de encontrar sus propias ideas en la Escritura,
revertiendo asi el proceso de la revelacion. Asi
explicaban aspectos inaceptables a la mentali-
dad moderna como ejemplos de acomodacion;
asi decian que Cristo no creia en los demonios,
sino que se acomodo a la creencia de su época.
Lainterpretacion histérica actual rechaza esta teo-
ria e intenta exponer la ideas correctas de la Es-
critura por si misma, antes que someterla a un
proceso de acomodacion conforme a un prede-
terminado sistema teoldgico.

En la Iglesia de Roma se dio la «controversia de
la acomodacion», cuando en los siglos xvi y xvii,
los misioneros jesuitas intentaron hacer una lec-
tura del cristianismo segun las ideas de la China
y la India, que fue condenada por varios papas.
AR

Bib. B. Ramm, La revelacion especial y la Pala-
bra de Dios (Aurora, Bs.As. 1967).

ACTO (cf. tamb. Accién) A pesar de su proce-
dencia comun, Acto y Accién no son la misma
cosa. La accidn tiene siempre por objeto un tér-
mino exterior; p. €j. tirar una piedra. En cambio,
el acto (me refiero ahora a su significacion mo-
ral) engloba, junto con las acciones, los actos in-
ternos, es decir, inmanentes; p. ej. pensar. Para
ver en qué forma afecta la moralidad a los actos,
debemos saber que los ingredientes de la mora-
lidad son tres: el objeto, el fin y las circunstan-
cias. Pongamos un ejemplo. Dar limosna tiene
por objeto aliviar la situacion de un necesitado;
de ahi tiene su moralidad primordial, con tal que
el fin del sujeto que da sea conforme a su objeto;
si da limosna, p. €j., a una mujer para mejor se-
ducirla al pecado, el acto es inmoral desde su
mismo arranque. El fin tiene una importancia pri-
merisima, hasta el punto de que envuelve a la
accion exterior como la forma envuelve a la ma-
teria. En el ejemplo propuesto (dar limosna al
necesitado), el fin es ya un acto que precede a la
accion de dar limosna, por lo que su moralidad
arranca desde dentro del sujeto, tanto que basta
la intencién de dar limosna para ser un acto mo-
ral por si mismo. Lo mismo ocurre con el acto
inmoral; por eso dijo el Sefior que el que mira a
una mujer con deseo de unirse a ella ilegitima-
mente, ya ha adulterado con ella en su corazon.
Pero, ademas, tanto lo moral como lo inmoral
pueden acrecentar su dosis, por decirlo asi, con
segundas intenciones. En el ejemplo propuesto,
una persona puede dar limosna por amor a Dios,
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con lo que su moralidad aumenta mucho mas.
Finalmente, las circunstancias afiaden también
su moralidad o inmoralidad. En el ejemplo pro-
puesto, si yo doy limosna a un necesitado estan-
do yo mismo en una situaciéon econémica apura-
day privandome de lo necesario, esa es una cir-
cunstancia que aumenta muchisimo la moralidad
de mi accién. Las circunstancias pueden aumen-
tar la moralidad cuantitativamente; p. ej., si en
lugar de dar al necesitado mil pesetas, le doy dos
mil, pero también pueden aumentar cualitativa-
mente, p. e]. si ademas de dar una limosna ma-
terial, ayudo espiritualmente al necesitado por al-
gun medio que le facilita alcanzar la salvacion (si
es inconverso) o una mayor edificacion espiritual.
Igualmente, unirse sexualmente a una mujer ca-
sada es una circunstancia que cambia de espe-
cie, es decir, aumenta la inmoralidad del acto
cualitativamente, con lo que el acto pasa de ser
fornicacion a ser adulterio.

En metafisica, ya desde Aristoteles*, acto y po-
tencia son los dos elementos que constituyen al
ente finito, es decir, limitado en su participacion
del ser. El acto, de por si, es una realidad ultima
en su género, que da sentido y valor a su poten-
cia respectiva. Pongamos un ejemplo sacado de
la existencia concreta: Un nifio puede tener ca-
pacidad especial para llegar a ser un buen pia-
nista: esta en potencia de ser pianista. Si se de-
dica con empefio a estudiar piano segun su ca-
pacidad estara en acto en cuanto a su potencia
de ser pianista. Ahora bien, dado que el ser es la
base de toda realidad, como potencia trascen-
dental de todo ente, un ser que incluya en su
esencia el existir, siendo por tanto un ser nece-
sario, no contingente, carecera de toda potencia
pasiva, siendo por si mismo el Acto puro. Ese
Ser unico es Dios, el Ser subsistente por si mis-
mo. En cambio, el ser limitado es, por eso mis-
mo, un acto recibido, pues esta limitado por la
propia potencia receptiva del sujeto. P. ej. la exis-
tencia de un ser humano es un acto limitado por
ser su esencia una potencia limitada en la escala
del ser. Y lo mismo ocurre con los demas actos
que dan realidad a sus diferentes capacidades o
potencias; p. ej. un ser humano, por el hecho de
ser limitado, no puede ser omnisciente, pues de-
mostraria en su ser una infinitud que no tiene.

ADAN La transliteracion del vocablo hebreo co-
rrespondiente es Adam y pertenece a una fami-
lia de vocablos que tienen que ver con el color
rojizo, como son adamah = tierra rojiza, es decir,
arcilla (cf. Gn. 2:7), dam =sangre, y Edém = rojo,

° °

sobrenombre impuesto a Esau (y a su descen-
dencia globalmente) por el guiso rojo (cf. Gn.
25:30) a cambio del cual cedié a su hermano el
derecho de primogenitura. El vocablo hebr. Adam
se halla unas 560 veces en el AT hebreo. Desde
su 1?2 ocurrencia (Gn. 1:26), incluye tanto al va-
réon como a la mujer, igual que el gr. anthropos.
Designa, pues, al ser humano como tal, lo cual
siempre ha de tenerse en cuenta a la hora de
interpretar un pasaje biblico. Sin embargo, en
algunas porciones que no podemos detallar aqui
(p. €j. Gn. 3), Adan designa al varén y, en esta
forma pasa al NT (cf. p. ej. Ro. 5:12 ss.; 1 Ti.
2:13-14). Esto tiene peculiar importancia cuan-
do, en el NT, Pablo se refiere (cf. 1 Co. 15:45) al
Sefior como el postrer Adan, en contraste con el
primer hombre Adan. Las consecuencias teol6-
gicas de este contraste son enormes y nos limi-
taremos aqui a sefialar sumariamente lo que se
desprende de Ro. 5:12 ss. Por ese hombre (Adan)
entro el pecado en el mundo y todos sus descen-
dientes (excepto Cristo en cuanto hombre) he-
mos pecado como él (en cuanto personas indivi-
duales) y en él (como cabeza fisica y federal de
la humanidad que de él desciende). Eso lo de-
muestra Pablo diciendo (vv. 13-14) que tanto el
pecado como la muerte reinaron antes que hu-
biese una ley positiva que castiga el pecado con
la muerte. Como antitipo de Adan, Cristo es tam-
bién nuestra cabeza (cf. Ro. 5:14-21). Pero la
comparacion de Cristo con Adan incluye mas di-
ferencias que semejanzas: El pecado de Adan
nos trajo a sus descendientes la muerte y la con-
denacion: nos constituyé pecadores. En cambio,
la justicia de Cristo nos obtuvo la abundancia de
la gracia y del don de la justicia: nos constituy6
justos, teniendo bien en cuenta dos cosas res-
pecto al verbo gr. kathistemi = constituir: 12, en
ambos casos, no significa «hacer interiormentey,
ya sea pecadores, ya sea justos, sino «presentar
como en una plataforma» frente al juez, a los de
Adan como reos, y a los de Cristo como inocen-
tes. Esto se entiende mejor cuando se compara
este lugar con 2 Co. 5:21, donde se ve el efecto
de la transaccion: El que no cometié pecado tomé
en sus hombros nuestros pecados, para que quie-
nes cometemos pecados pudiéramos tener so-
bre nosotros la justicia (justicia imputada) del
Sefior.

22 En el reino del pecado y de la muerte ya esta-
bamos en el momento de venir a este mundo;
por eso, el verbo esta en aoristo pasivo (katesta-
thesan), mientras que en el reino de la vida y de
la justicia no entramos automaticamente, sino
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sélo recibiendo por fe tales dones; por eso, el
verbo esta en futuro pasivo (katastathésontai).
Dejamos otros detalles para los exegetas.

ADMINISTRACION (cf. Asistencia, Dones
del E. Santo)

ADIAFORA Del griego adiaphoros = indife-
rente. Este concepto fue especialmente relevan-
te en la Reforma debido a su creencia en la au-
toridad de la Biblia sola en doctrinas y practica, a
la hora de enfrentrarse a aquello que no estaba
positivamente mandado ni positivamente prohi-
bido. Por lo general, luteranos y anglicanos en-
sefian que lo que no esta directamente conde-
nado por la Biblia es permisible, dando lugar a
un amplio margen de libertad en cosas no esen-
ciales; los calvinistas, sin embargo, son de la
opinién contraria: todo lo que no esté ensefiado
explicitamente en la Escritura queda automati-
camente excluido de la fe y practicas cristianas.
Asi, en el siglo xvi, las «controversias adiafori-
cas» tuvieron por protagonistas a los puritanos
enemigos de concesiones dudosas, contra los
mas permisivos luteranos. Richard Baxter* me-
di6 en la disputa llamando a todos al viejo princi-
pio de «en lo esencial unidad, en lo indiferente
libertad y en todo caridad».

El debate contintda en la actualidad en aquellas
iglesias mas literalistas, que cuestionan todo lo
que no esta positivamente ordenado en las Es-
crituras, por ejemplo, cuerpos misioneros, escue-
las dominicales en las iglesias, la copa o copas
a utilizar en la Santa Cena, la decoracion de los
lugares de culto, el uso de instrumentos musi-
cales, etc., dando lugar a amargas y culpables
divisiones.

El nombre de adiaforitas se aplico a Melanchton
y sus seguidores que estaban dispuestos, por
amor a la unidad luteranorromana, a aceptar el
credo propuesto por el emperador Carlos V en
1548, que incluia ciertos ritos como la misa lati-
na, el uso de velas, la observancia del ayuno y
otras costumbres medievales rechazadas por
Lutero. La controversia se prolongé hasta la For-
mula de Concordia (1577) en el que se adopto el
punto de vista mas estricto. AR

ADIVINACION Del latin divinatio, derivado de
divinus = inspirado, profético. Se refiere al arte
de adivinar y predecir el futuro y como tal es un
fenédmeno comun a todas las culturas y religio-
nes primitivas, que han desarrollado multiples y
diversas maneras de adivinacion.

En Babilonia y Asiria miles de presagios eran re-
cogidos y catalogados en tablillas de arcilla por
los adivinos, quienes realizaban una funcién vital
en la sociedad, ya que se exigia un presagio fa-
vorable antes de que pudiera tener lugar casi cual-
quier actividad publica o privada. En el primer mi-
lenio antes de Cristo fueron muy importantes los
presagios astroldgicos (cf. Astrologia), especial-
mente para los reyes asirios. Los romanos ten-
dian fuertemente a la adivinacién, dada su creen-
cia de que las divinidades podian comunicarse con
ellos inscribiendo en la naturaleza un mensaje para
ser descifrado (auspicium), o prodigios (prodigia)
para mostrar su cdlera. La adivinacién desempe-
fiaba un papel central en la sociedad, la politica y
la religion romanas, porque las actividades y de-
cisiones publicas mas importantes no se podian
tomar sin pedir antes consejo y requerir determi-
nadas sefiales de las divinidades, cuya interpre-
tacion estaba a cargo de los sacerdotes (magis-
trados) pertenecientes al colegio de los augures.
En la Biblia se prohibe la adivinacién como in-
compatible con el conocimiento del unico Dios
verdadero, que guia a su pueblo por la Palabra
de laley de los profetas. EI NT y los escritores de
los primeros siglos consideraron todo tipo de adi-
vinacién como inspirada por los demonios y como
una imitacion diabdlica de la auténtica profecia.
AR

ADOPCION Del latin adoptio, griego huiothe-
sia, recibir como hijo al que no lo es naturalmen-
te. En Pablo se convierte en una pieza constituti-
va de su pensamiento teoldgico.

En el AT no existe este término, porque, por una
parte, no figuraba en la Ley. Los casos que men-
ciona la Biblia (p. ej. Gn. 15:1-4; Ex. 2:10; 1 R.
11:20; Est. 2:7, 15) tienen como fondo culturas
diferentes de la de Israel. Por otra parte, Israel,
como pueblo, tenia conciencia de haber sido ele-
gido por Jehova como su hijjo (cf. Is. 1:2; Jer. 3:19;
Os. 11:1, citado en Mt. 2:15). Los pueblos iddla-
tras, circunvecinos de Israel, creian en unos dio-
ses que tenian prole humana, pero como los is-
raelitas no creian en tal mito, era forzoso que
hablasen de su relaciéon con Dios como de una
«adopcion» especial, Unica.

En el NT, el término «adopcién» (gr. huiothesia)
es un vocablo exclusivamente paulino y sélo se
encuentra en Ro. 8:15, 23; 9:4; Ga. 4:5y Ef. 1:5.
Por el contrario, Juan (cf. Jn. 1:13; 1 Jn. 3:1-2, 9;
4:7;5:1) y Pedro (cf. 1 P. 1:17, 23; 2:2; 2 P. 1:4)
hablan en términos de generacion, mediante una
comunicacion espiritual y moral de la naturaleza
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divina, lo cual nada tiene que ver con el mito de
las culturas paganas. Lo que movié a Pablo a
expresarse en términos de adopcién fue, sin
duda, su mayor contacto con el mundo romano,
en el cual la adopcién legal comportaba derechos
y deberes similares a los hijos propios de la fami-
lia. Esta adopcion tenia como signo externo la
toga virilis con la que se vestia a los hijos de fa-
milias acomodadas, en sefial de que habian lle-
gado a la edad adulta, algo parecido a la puesta
de largo o presentacion en sociedad en nuestros
dias. No carece de importancia teoldgica este
detalle, porque, aun cuando el cristiano ya es «hijo
de Dios» en el momento en que acepta por fe a
Cristo como su Salvador personal, su adopcion
por Dios representa el momento en que adquie-
re plena conciencia de su status de hijo y, por
tanto, de «heredero de Dios y coheredero con
Cristo» (Ro. 8:14-17. Respecto a este ultimo v.,
debo aclarar que el si es que de nuestra RV60
—si empero de RV09- debe leerse puesto que.
cf. NBE). En efecto, un bebé, hijo tnico de su
padre, es, desde su nacimiento, heredero univer-
sal de sus bienes, pero sdélo cuando llega a tener
pleno uso de razén, adquiere conciencia de ello
y se responsabiliza, tanto en cuanto a los dere-
chos como en cuanto a las obligaciones que ello
comporta. La herencia mencionada ocurre tam-
bién explicitamente en Col. 3:24y 1 P. 1:4.

ADOPCIANISMO Esta herejia aparecio en
la Espafa visigoda, a fines del siglo vii, bajo la
dominacién arabe, que ensefiaba que Cristo, en
cuanto hombre, no es hijo verdadero de Dios, sino
adoptivo. Esta doctrina fue condenada en los
concilios de Ratisbona (792) y Frankfurt (794).

El papa Leon Il creia que procedia del contacto
con los mahometanos y también del arrianismo,
del que la Iglesia espafiola abjurd oficialmente
en el tercer Concilio de Toledo (589), a raiz de la
conversion del rey visigodo Recaredo al catoli-
cismo. Elipando, arzobispo mozarabe de Toledo,
fue uno de sus principales expositores, apoyado
después por Félix, obispo de Urgel. Este ensefi6
que el Logos, el verdadero Hijo de Dios eterno,
habia adoptado la humanidad en la naturaleza,
no en la persona de Cristo. EI monje asturiano
Beato de Liébana fue su principal opositor que
se utilizé, ademas, como excusa, para cortar re-
laciones con la Iglesia bajo dominio arabe. Pro-
nunciados los concilios francos contra Elipando,
los jefes eclesiasticos del reino de Asturias se
desligan de su dependencia espiritual respecto a
la sede primada toledana y se produce asi la
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desintegracion de la Iglesia visigoda y la apari-
cion de nuevas jefaturas eclesiasticas en los nu-
cleos de resistencia.

El error de Elipando y sus seguidores se basaba,
en realidad, en la falsa suposicién de que la adop-
cién puede afectar a la naturaleza (la humana de
Cristo) sin afectar a la persona (tan divina como
la del Padre). No se percataban de que la rela-
cion filial (hijo-padre) es, por definicion, una rela-
cion personal. En otras palabras, presentando a
Jesus como «hijo adoptivo» de Dios, hacian que
su persona (Unica) dejase de ser divina por esen-
cia. AR

ADOPCIONISMO Herejia del siglo i1 —no con-
fundir con la anterior— que ensefiaba que Jesus
hombre fue una persona histérica, de altas virtu-
des morales, adoptada por el Verbo de Dios como
hijo. Algunos sostenian que el Espiritu divino des-
cendio sobre el hombre Jesus en el momento de
su bautismo, otros en su nacimiento virginal, pero
todos sostenian que solamente fue deificado des-
pués de su resurreccion.

Sus defensores mas conocidos fueron Pablo de
Samosata, Teodoto de Mopsuestia y Nestorio.
Todos estos autores intentaban explicar el miste-
rio de las dos naturalezas de Cristo a los paga-
nos interesados por el cristianismo. Fracasaba
al no reconocer la unidad esencial de la persona
de Cristo Dios y hombre. AR

ADORACION Del latin adoratio, ad os, que
es el gesto de llevar las manos a los labios y des-
pués volverlas hacia el objeto sagrado en sefial
de devocion y estima. Entre las diversas actitu-
des religiosas es la que expresa de modo mas
evidente la total dependencia divina del hombre.
Equivale al griego /atreia, con que se expresa la
adoracion o culto que se debe sélo a Dios. La
otra palabra griega para adoracion, prokinesis,
hace referencia a la postura arrodillada del ado-
rador (Mt. 4:10).

Mientras que las Iglesias catolica y ortodoxa acep-
tan la prokinesis o veneracion de las imagenes e
iconos —reservando la /atria para el culto tributa-
do a Dios, el protestantismo la rechaza en abso-
luto, en base a Ex. 20 que prohibe inclinarse ante
las imagenes.

En su sentido biblico-teoldgico, adoracion es el
sentimiento de asombro, y aun pavor, suscitado
por lo numinoso, lo trascendente, lo milagroso.
La respuesta humana varia segun la condiciéon
espiritual de la persona, como se muestra por
los casos en que los milagros de Jesus fueron
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presenciados por amigos, por enemigos o por
indiferentes. El conocimiento de Dios y la comu-
nién espiritual con El invita espontaneamente a
la adoracion, que se expresa exteriormente me-
diante la postracion en tierra, sin excluir cualquier
otra postura que mas ayude al elemento primor-
dial de la adoracion. Cuanto mas profundo sea el
conocimiento escritural y experimental de Dios,
tanto mas profunda e inteligente sera la adora-
cion del cristiano.

Pero la adoracién no se limita a un sentimiento
de admiracion y reverencia, sino que incluye ne-
cesariamente el servicio: servicio propio de un
esclavo frente a su Amo.

En el AT tenemos la figura del siervo de Jehova
(hebr. ébed-YHWH). La raiz hebr. se hace pa-
tente en el ptc. act. obéd que, como nombre pro-
pio, fue impuesto al hijo de Booz y Rut (cf. Rt.
4:17). El siervo de Jehova, por excelencia, es el
propio Sefor Jesus, como aparece especialmente
en lIsaias. En Fil. 2:5 ss. Pablo lo presenta to-
mando la forma de siervo (gr. dodlou = esclavo,
v. 7) para cumplir la voluntad del Padre. En el NT,
para expresar exteriormente la adoracion, tene-
mos el vb. gr. proskunéo = arrodillarse, postrarse
en tierra (a veces, precedido del vb. pipto = caer).
Hay, ademas, dos familias de palabras gr. que
comportan el significado de servicio anejo a la
adoracion: latréia, latréuo (comp. Ro. 12:1 con
Ap. 22:3) y leitourguia, leitourguéo, leitourgds, etc.
que, a la nota de servicio cultual, afiaden la de
ministerio (cf. Hch. 13:2). Objeto de adoracion es
unicamente, de acuerdo con la Biblia, Dios mis-
mo en su Trina Deidad y en la persona de Jesus,
el Verbo de Dios hecho hombre.

Bib. James W. Bartley, La adoracién que agrada
al Altisimo (EMH, El Paso 1999); Alan Brown,
Adoracién, la joya perdida (Ed. Las Américas,
Puebla 1998); Miguel Angel Darino, Adoracion,
la primera prioridad (EMH, El Paso 1992); James
T. Draper, Dénde comienza la verdadera adora-
cion (EMH, El Paso 1999); E. B. Gentile, Adora a
Dios (CLIE, Terrassa 2000), Ralph Martin, La teo-
logia de la adoracién (Vida, Miami 1993); E. G.
Nelson, Que mi pueblo adore (CBP, El Paso
1992); R. Otto, Lo santo (Guadarrama, Madrid
1979, 3% ed.); A. Ropero, La renovacién de la fe
(CLIE, 1996); Bob Sorge, Exploracién de la ado-
racion (Vida, Miami 1994); A. W. Tozer, ¢ Qué le
ha sucedido a la adoracién? (CLIE, 1990).

ADULTERIO (cf. tamb. Fornicacién, Divorcio,
Matrimonio) En las Escrituras, tanto del AT como
del NT, el vocablo adulterio puede referirse a dos

cosas distintas: 1° al acto sexual con la mujer del
préjimo; en este sentido, distinto de la fornica-
cion, figura p. ej. en Ex. 20:14; Lv. 18:20; Dt. 5:18;
Jn. 8:4; 1 Co. 6:9. El acto estaba penado con la
muerte por apedreamiento (cf. Lv. 20:10; Jn. 8:5).
En Dt. 22:22-27, se dan normas detalladas para
saber como actuar en diferentes situaciones. 2°,
en otros casos, el vocablo adulterio tiene sentido
espiritual. Abundan las porciones en el AT, don-
de Israel aparece como desposada con Jehova
y cometiendo adulterio al ir tras otros dioses. En
el NT destaca singularmente Stg. 4:4 que, segin
el original, comienza con jAdulteras! (gr. moijali-
des). El gén. fem. y el pl. indican que Stg. se diri-
ge globalmente a un grupo, que no puede ser
otro que las doce tribus que estan en la disper-
sién (1:1) y, por tanto, en peligro de contaminar-
se con la idolatria del ambiente.

ADVENTISTAS Del latin adventus, venida.
Nombre aplicado a los seguidores de William
Miller (1782-1849), pastor bautista, que en 1831
comenzo a predicar que el milenio habia de se-
guir y no preceder al fin del mundo y ocurriria
hacia 1843. Al transcurrir la fecha fijada: 22 octu-
bre 1844, sin cumplirse la profecia, muchos mi-
lleristas abandonaron su fe. Cierto grupo de los
que permanecieron fieles se reunieron en una
conferencia general en Albany (Nueva York), en
abril de 1845, reafirmando su creencia en que la
venida personal de Cristo se hallaba préxima, que
los muertos, tanto justos como injusto, resucita-
rian entonces y que el milenio seguiria a la resu-
rreccion de los santos. Constituyen la rama mas
antigua de los adventistas y se conocen con el
nombre de adventistas evangélicos.

De las seis ramas de adventistas que existen en
la actualidad, la Adventistas del Séptimo Dia es
la mas numerosa y extendida. Organizada en
1863, explicaron que en 1844 habia tenido lugar
un cambio espiritual en los cielos, teoria acogida
y ampliada por los testigos de Jehova*. Los ad-
ventistas del séptimo dia creen que el alma es
mortal y que, por tanto, los muertos permanecen
inconscientes hasta el dia de la resurreccion, que
la vida eterna se consigue solamente como un
don de Dios por la fe en Cristo, observan el Sa-
bbath o Sabado como dia de reposo y practican
el bautismo de adultos por inmersion. Insisten en
ser reconocida como una denominacion realmen-
te cristiana, incluso han llegado a someter a es-
crutinio las doctrinas de los fundadores del ad-
ventismo (Miller y Elena G. de White), para so-
meterlas al juicio de las Escrituras candénicas. Son
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muy conocidos por su dieta especial, predomi-
nantemente vegetariana, y su proscripciéon del
café, del té y de los licores espirituosos. AR
Bib. Teologia adventista: Samuele Bacchiocchi,
Reposo divino para la inquietud humana (Biblical
Perspectives, Michigan 1988); A. Diestre Gil, El
sentido de la historia y la palabra profética, 2 vols.
(CLIE, Terrassa 1995); A. F. Vaucher, La historia
de la salvacion (Editorial Safeliz, Madrid 1988);
E. G. White, El camino a Cristo (Pacific Press
1961); —El conflicto de los siglos. Pacific Press
1963, 42 ed.); —El deseado de todas las gentes
(Pacific Press 1968, 42 ed.); —Palabras de vida
del gran Maestro (Pacific Press 1971).

No adventista: D. M. Canright, D. M., El adven-
tismo del Séptimo Dia (CBP, El Paso 1973); A. A.
Hoekema, Adventismo del Séptimo Dia (TELL,
Grand Rapids 1977); G. J. Paxton, El zarandeo
del adventismo (CBP, El Paso 1971); W. T. Rea,
La mentira White. El fraude del Adventismo (Edi-
tores, Zaragoza 1988).

ADVIENTO Este vocablo, del latin adventus
= llegada, indica la estacién del afio liturgico en
que la Iglesia de Roma, la Iglesia Anglicana y la
llamada Ortodoxia griega y rusa celebran el na-
cimiento del Sefior (su primer adviento), en ex-
pectacion orante de su segunda venida en gloria
(su segundo adviento). En la Iglesia de Roma y
en la comunién anglicana, el adviento comienza
el domingo mas proximo a la fiesta de S. Andrés
(30 de noviembre). En la Ortodoxia, comienza
algunas semanas antes en noviembre. Durante
la Edad Antigua de la Iglesia y en el Medievo,
dicha celebracion iba acompafiada de medidas
de gran austeridad (oracién, ayuno, penitencias).
Actualmente, la mundanizacion de la propia Na-
vidad hace que el aspecto espiritual del adviento
haya perdido su relevancia.

AFECTIVIDAD Capacidad de experimentar
sentimientos y emociones. Muchas de las accio-
nes humanas que a primera vista pueden pare-
cer exclusivamente racionales, tienen en el fon-
do una determinante afectiva, que determina la
direccion del juicio racional o intelectivo. Com-
prender la naturaleza y mecanismo de la afecti-
vidad ayuda a comprender las reacciones pro-
pias y ajenas, tomar decisiones, estar sanos o
enfermos, e incluso interpretar un texto literario o
religioso. No existen personas o hechos del todo
indiferentes; todas las cosas tienen un matiz afec-
tivo que se manifiesta a través de diversos esta-
dos de animo, que oscilan entre polos externos
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de alegria-tristeza, amor-odio, placer-dolor, es-
peranza-desilusion, etc. De acuerdo con su in-
tensidad o duracion, dichos estados de animo se
definen como emociones, sentimientos, variacio-
nes de humor. Todas estas condiciones van
acompafadas de manifestaciones somaticas mas
0 menos acentuadas y evidentes, por ejemplo,
aceleracion de los latidos del corazén, sudores,
palidez, rubor, etc. En especial estos fenémenos
permiten estudiar y conocer objetivamente los
procesos de la vida afectiva. La modalidad y la
intensidad de las reacciones afectivas son indivi-
duales y dependen de factores constitucionales
o de experiencias del individuo.

En el campo de la filosofia, Xavier Zubiri* ha sido
el exponente mas riguroso y concienzudo de los
factores emotivos y emocionales de la inteligen-
cia. Tener en cuenta estos factores ayuda a libe-
rarse del intelectualismo* que impide ver todas
las fuerzas que intervienen en el campo del co-
nocimiento. En teologia supone avanzar de una
interpretacién meramente filolégica de los textos
a una hermenéutica® integral de la persona hu-
mana, que incluya la mente y el corazon, el alma
y el cuerpo. AR

Bib. J. Choza, Conciencia y afectividad (EUN-
SA, Pamplona 1978); Daniel Goleman, Inteligen-
cia emocional (Kairés, Barcelona 1996); A. Ro-
pero, Filosofia y cristianismo. Pensamiento inte-
gral e integrador (CLIE, Terrassa 1998); X. Zubi-
ri, Inteligencia sentiente (Alianza, Madrid 1980).

AFLICCION (cf. Dolor)

AGAPE Este vocablo procede del gr. 4gape =
amor (de la mas alta calidad, cf. p. ej. Jn. 3:16; 1
Jn. 3:1). Amor sublime, eco y reflejo del amor de
benevolencia de la Trina Deidad, tanto en las re-
laciones intratrinitarias como en sus relaciones
al exterior, especialmente a los hombres, incluso
en su situacion de humanidad caida (el mundo
de Jn. 3:16, p. €j.). Este agape es de tal calidad
que se ejercita incluso cuando no se obtiene co-
rrespondencia por parte del objeto del amor (cf.
p. ej. Ef. 5:25-27). En un grado inferior, esta el
amor de amistad (gr. filia, vocablo que sale uni-
camente en Stg. 4:4), propia de los amigos (gr.
filos, vocablo que ocurre 29 veces en el NT). Este
€s un amor que requiere correspondencia por
parte del objeto del amor, pero es todavia un amor
noble, del cual el propio Sefior se digné en parti-
cipar (cf. p. ej. Jn. 11:3, hon filéis, dicen las her-
manas de Lazaro), y en el v. 11 Jesus dice nues-
tro amigo Lazaro (gr. Lazaros ho filos emén).
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Quiero aclarar aqui que filos = amigo no debe
confundirse con hetairos = companero (el que
come pan con otros). De ahi, que sea falsa toda
version que traduzca por amigo el hetaire con
que Jesus corresponde al beso traidor de Judas
(cf. Mt. 26:50). Por debajo del amor de amistad
(gr. filia), esta el éros griego, aunque el vocablo
no aparece en el NT. Con este vocablo expresa-
ban los griegos dos cosas: amar a quien se lo
merece y amar con deseo de poseer, especial-
mente en sentido sexual. No puede haber mayor
contraste con el agape, amor que no tiene en
cuenta los méritos ni tiene interés en poseer, sino
en ser poseido. Lo erético (cf. Erotismo) suele
tener actualmente el sentido de perteneciente o
incitante a lo sexual. Sin embargo, el amor sexual
aparece dignificado en la Biblia, especialmente
en el Cantar, y mas crudamente en el Céantico
Espiritual del carmelita espafiol Juan de la Cruz.
Finalmente, esta el amor de concupiscencia (gr.
epithumia), que tiene siempre mal sentido y un
amplio campo de actividades, que el NT expresa
en tres frentes mundanos (cf. 1 Jn. 2:16 «la con-
cupiscencia de la carne y la concupiscencia de
los ojos y la ostentacién vanidosa de los bienes
de este mundo». A esta epithumia (no a Dios, jni
al diablo!) atribuye Stg. 1:13-15 el origen de las
tentaciones que padecemos.

Bib. Piero Coda, El agape como gracia y liber-
tad, en la raiz de la teologia y la praxis de los
cristianos (Ciudad Nueva, Madrid 1996).

AGAPE, COMIDA Comida fraternal, unida
originalmente a la Cena del Sefior (1 Co. 11:7-
34), comun en la cultura mediterranea y practi-
cada por cultos y hermandades de todo tipo. En
el cristianismo expresaba el amor, unidad y soli-
daridad con los necesitados, a diferencia de otras
comidas celebradas en el paganismo en honor
de sus patrones que facilmente derivaban en
abusos. «Nuestra cena muestra su razon de ser
en el nombre mismo: se llama igual que entre los
griegos amor: agape. Cualesquiera que fuesen
los gastos, provechoso es gastar a titulo de pie-
dad. En efecto, con ese refrigerio ayudamos a
no pocos menesterosos, no que les tratemos
como a parasitos nuestros que aspiran a la glo-
ria de subyugar su libertad a cambio de llenar el
vientre en medio de las vilezas, sino porque ante
Dios los pobres gozan de mayor consideracion»
(Tertuliano, Apologia, XXXIX, 16). A partir del si-
glo el 4gape se separo de la liturgia eucaristica,
convertido en una cena o comida de caridad ofre-
cida a los necesitados, hasta que decayo en el

siglo v, combatida por las autoridades eclesiasti-
cas. Se sabe también de la existencia de agapes
funebres, en especial en el norte de Africa (cf.
Agustin, Confesiones), que se celebraban con
motivo de los funerales o para recordar a los di-
funtos. Después de la Reforma los Hermanos
Moravos restituyeron esta costumbre del agape
comunitario o comida fraternal que, por su inme-
diata influencia, fue adoptada por Juan Wesley
para los primeros metodistas. AR

AGGIORNAMENTO Expresion italiana que
viene a significar «puesta al dia». Empleada con
ocasion del concilio Vaticano Il, convocado en
octubre de 1962 por Juan XXIIl y terminado en
diciembre de 1965 bajo el pontificado de Pablo
VI.

Las grandes lineas del aggiornamento aparecen
como un intento de renovacioén del catolicismo*,
destinado a facilitar la mision de la Iglesia catoli-
ca en el mundo moderno. La envergadura de los
cambios que habia que introducir en las estruc-
turas tradicionales enfrento la Curia romana, bas-
tién del integrismo, con la gran mayoria de los
miembros del concilio.

Pablo VI se dedicé a encauzar el aggiornamento
estructurandolo, y a promover una “Iglesia con
rostro humano”. La decision de sustituir el latin
liturgico por las lenguas vulgares se inscribe en
el esfuerzo de reevangelizacion de las masas y
representa una ayuda a las iglesias del Tercer
Mundo. La legitimidad del derecho sindical, la
necesidad de reformas agrarias en los paises
subdesarrollados, la accién contra la miseria,
contra el racismo, a favor de la paz, proporcio-
nan al aggiornamento su aspecto mas radical.
AR

Bib. Varios, Vaticano Il. Enciclopedia conciliar
(Regina, Barcelona 1967).

AGNOSTICISMO (cf. tamb. Ateismo, Dios,
Existencia de) El vocablo viene del gr. &gnostos
= no conocido, y asi aparece en Hch. 17:23, en
la referencia de Pablo a un Dios desconocido (gr.
Agnésto thed), palabras que él vio sobre un altar
de Atenas. El término agnosticismo fue acufiado
por el naturalista inglés Thomas Huxley (1825-
1895) en 1869, pero su significado filoséfico y teo-
I6gico es tan antiguo como ambas disciplinas.
Para Huxley designa la actitud de quien se abs-
tiene de pronunciarse sobre problemas sin resol-
ver desde el punto de vista cientifico, que reba-
san la experiencia. Para él la ignorancia era mo-
ralmente preferible al dogmatismo religioso o al
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materialismo agresivo de todo sentido de tras-
cendencia. En esa linea de pensamiento Herbert
Spencer definio la realidad ultima como Energia
Desconocida, de la cual todo procede y evolucio-
na, y con la cual se puede mantener una forma
de misticismo césmico. Albert Ritschl (1889) y su
escuela teologica, siguiendo a Kant*, ensefiaron
en esta linea que la creencia religiosa no es de-
mostrable cientificamente, sino que soélo por fe
se alcanza la seguridad de su realidad practica.
En filosofia moderna ha venido a significar una
suspension del juicio sobre la existencia y natu-
raleza del Absoluto y de la divinidad, una especie
de guardar silencio sobre lo innombrable.

En los escritos de Platon, Sécrates aparece ala-
bado por el oraculo de Delfos por aquella confe-
sién suya, tan conocida: Sélo sé que nada sé.
Pero los mas relevantes predecesores del agnos-
ticismo moderno son David Hume e Immanuel
Kant. En su Critica de la razén pura, Kant niega
la posibilidad de conocer las cosas que no son
objeto directo de la experiencia sensible. Mas
radical todavia es la doctrina de Hume y de los
demas positivistas ingleses, para quienes el mun-
do de lo sobrenatural no existe. Recientemente,
ha llegado a su forma mas radical en A. J. Ayer
(1910-1989), para quien la proposicion gramati-
cal «Dios existe» carece totalmente de sentido,
porque sus términos no pueden verificarse por la
experiencia sensorial. Leyendo uno de sus ulti-
mos escritos (The Central Questions of Philoso-
phy), saco la conclusién de que no tenia la me-
nor idea de las verdades biblicas sobre la Trina
Deidad y la Encarnacion del Hijo de Dios, pero
apela al sentimentalismo, al decir que una mira-
da a la historia de la humanidad, lejos de ofre-
cernos la imagen de un Dios benévolo, mas bien
nos presenta la de un Dios malévolo. Lo peor es
que, en ciertos circulos intelectuales ingleses, es
tenido por un fildsofo de 12 magnitud por su indu-
dable talento, digno de mejor causa. No tan radi-
cal, pero en tono parecido, aunque mas discreto,
era (mas conocido que Ayer) Bertrand Rus-
sell.(1872-1970), uno de los fundadores de la 16-
gica simbdlica.

En Hch. 14:14-17, Pablo y Bernabé, horroriza-
dos por la actitud de los id6latras de Listra, y abun-
dando en la ensefianza constante del AT, presen-
taron al Dios vivo como creador de todo cuanto
existe y revelando su existencia por el hecho mis-
mo de hacer el bien y darnos lluvias del cielo y
sazones fructiferas. De forma parecida, se ex-
pres6 Pablo en su discurso en el Areépago de
Atenas (Hch. 17:24 ss.). En Ro. 1:18-22, el Apos-
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tol deja sin excusa a los que, teniendo algun co-
nocimiento del poder y de la deidad del Creador,
no le glorificaron como a Dios, ni le dieron gra-
cias. En mi opinién, los inculpados no podian al-
canzar, por las solas fuerzas de la razén natural,
un conocimiento apodictico del Dios de la Biblia,
en consonancia con lo que el propio Pablo dice
en 1 Co. 2:14: «pues el hombre animal (gr. psu-
jikés) no acoge (es decir, no presta cabida = u
déjetai) las cosas que son del espiritu, porque
para él son locura» (version literal. Lo de de Dios,
tras espiritu, es una inclusién dudosa, a pesar de
que los mejores mss. estan de su parte). Bien
podriamos decir que Pablo, en esos lugares, es
un cristiano que filosofa con la éptica de la fe. En
todo caso, la ensefianza clara de 1 Co. 2:14, im-
plicita en otros lugares del NT, es que las cosas
espirituales, el mundo de lo sobrenatural, es algo
superior a las fuerzas de la razén natural, no en
grado (cuantitativamente), sino de clase (cualita-
tivamente). En otras palabras, para dar el salto
de la razdn a la fe (que es don de Dios, Ef. 2:8),
se hace necesaria una operacion del Espiritu
Santo, con la que se abran e iluminen los ojos
del corazoén (Ef. 1:18). Sin ello, la razdn filosofica
y cientifica, cada vez mas ilustrada en ambos fren-
tes, puede defender, con mayor o menor ldgica,
el agnosticismo.

Bib. Julian Valverde, El agnosticismo (Trotta,
Madrid 1996).

AGRAFA Del griego a-grapha, para referirse
a lo no escrito. En teologia se utiliza para indicar
las palabras de Jesus no escritas en los Evange-
lios candnicos, transmitidas por la tradicion y los
apocrifos. No son auténticas palabras de Jesus,
sino puras creaciones libres destinadas a servir
a la forma general de las composiciones.

Bib. J. Jeremias, Palabras desconocidas de Je-
sus (Sigueme, Salamanca 1976).

AGRICOLA, JOHANN (1494-1566) Este
tedlogo aleman, nacido en Eisleben, fue uno de
los primeros seguidores de Lutero, a quien sirvid
después de secretario. Era de una personalidad
muy compleja: inteligente, pero descuidado, to-
zudo y presuntuoso. Origin6 una importante con-
troversia antinomiana* entre los reformadores
alemanes que le enemist6é con Melancton y otros
tedlogos de la Reforma. Respecto al sacrificio de
Cristo en el Calvario y a la mejor forma de pre-
sentar a los inconversos el mensaje del Evange-
lio, Agricola llegé a mantener opiniones contra-
rias a las de Lutero. Los dos Reformadores se
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enzarzaron en una agria disputa, escribiendo tra-
tados en que cada uno de ellos atacaba los pun-
tos de vista del otro. Lutero murié en 1546, sin
llegar a reconciliarse con Agricola.

AGRICOLA, MIGUEL Reformador finlan-
dés. 1510-1557. Estudio en Wittenberg (1536-
1539) y regresé a Finlandia con una carta de re-
comendacion de Lutero. Tradujo el Nuevo Testa-
mento al finlandés, que fue publicado en 1648.
Renovador de la vida interior de la Iglesia en el
espiritu de la Reforma.

AGUSTIN DE CANTERBURY (se des-
conoce el afio de su nac.; mur. a comienzos del
siglo vir). Siendo prior de un monasterio benedic-
tino en Roma, fue enviado a Inglaterra por el papa
Gregorio | el Grande, con el fin de convertir al
catolicismo, no soélo a los paganos, sino también
al remanente celta que, casi tres siglos atras, ha-
bian abrazado el cristianismo sin conexion algu-
na con Roma. Llegé a comienzos del afio 597,
acompanfado de un grupo considerable de mon-
jes de su misma orden. Consagrado obispo en
597 por el propio papa, fundé la sede de Canter-
bury, de la que fue el primer arzobispo. Murié
pocos anos después, tras consagrar obispos para
las sedes de Londres y Rochester. En su descar-
go hay que decir que, segun su propia confesion,
marché a Inglaterra a cumplir la misiéon que el
papa le habia encomendado, no por su gusto,
sino bajo obediencia.

AGUA Del latin aqua. El agua es simbolo del
origen del universo creado y lo es también de la
vida renovada. La Palabra de Dios es compara-
da con el agua en cuanto vivifica y transforma la
existencia humana. Asi, el comienzo del Evan-
gelio de Jesucristo coincide en Marcos con el
bautismo de Jesus, pues éste es un testimonio
de la obra de Dios que hace nuevas todas las
cosas. «Jesucristo vino mediante agua y sangre»
(1 Jn. 5:6), como la promesa de una nueva crea-
cién, que en El comienza y se realiza: el Reino
de Dios. La teologia cristiana ha visto en Cristo
un segundo Noé, que salva a la humanidad en el
arca del cuerpo, que es la Iglesia.

En el bautismo cristiano, el simbolismo de la in-
mersion en el agua representa tanto la muerte
como el renacimiento (Ro. 6:3-4); la extincion del
mundo antiguo seguido de la reintegracion en la
nueva creacion hecha posible por la fe en Cristo.
«El agua —escribe Tertuliano— ha sido la primera
sede del Espiritu divino que se cernia sobre ella.

El agua es a la primera que se ordena la produc-
cion de criaturas vivas. Es el agua la primera que
produce lo que tiene vida, para que no nos asom-
brasemos cuando un dia diera a luz la vida, en el
bautismo» (De baptismo 11I-V). El «hombre vie-
jo» muere por inmersion en el agua y da naci-
miento a un nuevo ser, regenerado por el Espiri-
tu. «Cuando hundimos nuestra cabeza en el agua,
como en un sepulcro, el hombre viejo se inmer-
siona, todo él es enterrado; cuando salimos del
agua, aparece simultaneamente el hombre nue-
vo» (Juan Criséstomo, Homl, in Joh., XXV, 2). AR

AGUSTIN DE HIPONA (354-430) Agustin
nacio el 13 de noviembre del 354 en la ciudad
romana de Tagaste, el moderno Souk Ahras, en
Argelia, en el norte de Africa. Su padre Patricio
era un funcionario municipal y pagano de ideas
que sdlo aceptd el bautismo cristiano en su le-
cho de muerte, aproximadamente en el afio 371;
Ménica, por el contrario, era una creyente llena
de virtudes y muy fervorosa que no dejaba de
orar por la conversién de su esposo y de su hijo.
Aunque pagano, Patricio no impidié para nada
que Agustin recibiera una educacion cristiana,
matriculado por su madre entre los catecimenos.
Hasta los once afios Agustin permanecioé en Ta-
gaste estudiando en la escuela del pueblo, com-
pleté sus estudios en Madura y Cartago. Por en-
tonces sus preocupaciones eran el teatro, los ba-
fos y el sexo. Al cumplir 17 afios ya comparte su
vida con una joven de su edad. Fruto de estas
relaciones sera su hijo Adeodato.

La lectura del Hortensio de Cicerén (afio 337), le
produjo un efecto profundo, despertando en él
un intenso amor a la sabiduria. Ese mismo afo,
él y su amigo Honorato, pasan a formar parte de
la secta de los maniqueos, atraido por la fama
de sabios que éstos se daban, alardeando de
dominar y responder todas las cuestiones.

A Agustin le inquietaba el problema del origen
del mal, cuyo intento de soluciéon aparece con
frecuencia en sus escritos. La pertenencia de
Agustin al maniqueismo nunca fue completa, sin
reservas, pese a los nueve afos pasados en sus
filas. Obedecia al interés de un hombre angus-
tiado por la verdad, y hasta en sus periodos de
mas fervor, habia algo que no terminaba de con-
vencerle. Quiza por eso nunca pas6 de oyente
(auditor), el grado mas bajo en la jerarquia. El
maniqueismo que pretendia ser cientifico y ra-
cional, en el fondo no era mas que un nuevo tipo
de dogmatismo teosofico y como sistema religio-
so dejaba mucho que desear.
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Escritor y poeta, consigue algunos premios en
varios certamenes literarios. A los 26 afios publi-
ca su primer libro: De Pulchro et Apto (Lo hermo-
so y lo adecuado), hoy perdido. En el afio 383
Agustin se traslada a Roma, donde abre una es-
cuela, en busca de fama y dinero. No muy satis-
fecho de la gran metrépoli acepta un puesto de
profesor de retérica en Milan, residencia de la
corte imperial y uno de los centros académicos
mas ilustres del mundo latino.

En Milan comenzé a visitar al obispo Ambrosio,
atraido por su gentileza y oratoria y para compla-
cer los deseos de su madre. Ambrosio era plato-
nico. Segun parece Platén se habia puesto de
moda en los circulos catodlicos a través de las in-
terpretaciones particulares de Plotino y Porfirio.
Los sermones de Ambrosio contribuyeron a pre-
sentarle el cristianismo a una nueva luz intelec-
tualmente respetable, que fueron respondiendo
al apremiante del origen del mal y la responsabi-
lidad humana en él. Aun le quedaba una obje-
cion especifica al cristianismo propia de un hom-
bre dedicado a las letras y la retdrica, el estilo
era poco elegante y barbaro de las Escrituras.
Aqui otra vez Ambrosio, elegante y duefio de la
palabra, mostré a Agustin como la exégesis cris-
tiana, de corte alegorista (cf. Alegoria), podia dar
vida y significado a los textos sagrados. Ambro-
sio, pues, contribuy6 a despejar sus problemas
puramente intelectuales con el cristianismo.
Finalmente, mediante la lectura de las Escrituras
Sagradas, la luz penetré su mente y tuvo la cer-
teza de que Jesucristo era el unico camino a la
verdad y la salvacion.

En el jardin de la casa de un amigo, angustiado
por los temas espirituales, escuché como si una
voz del cielo en boca de nifio o nifia le dijera:
«Toma y lee, toma y lee». Cogio las cartas de
Pablo, las abri6 al azar y leyo estas palabras: «No
en glotonerias y borracheras, no en lechos y di-
soluciones, no en pendencias y envidia: Mas ves-
tios del Sefior Jesucristo, y no hagais caso de la
carne en sus deseos» (Ro. 13:13-14). No quiso
seguir leyendo, tampoco era necesario, «porque
después de leer esta sentencia, como si me hu-
biera infundido en el corazén un rayo de luz cla-
risima, se disiparon enteramente todas las tinie-
blas de mis dudas» (Confesiones VI, 13).
Durante cuarenta dias se preparé para recibir el
bautismo de manos de Ambrosio, el sabado de
Pascua, en la noche del 24 al 25 de abril de 387.
Con él se bautizaron su hijo Adeodato y su ami-
go Alipio. «Fuimos bautizados y huy6 de noso-
tros toda preocupacion de la vida pasada» (Conf.

° °

IX, ). La atraccién de Roma, el afan de riqueza
y las glorias del mundo académico quedaron
atras, igual que el matrimonio de conveniencias
que su madre le habia preparado.

Entonces decide regresar a Tagaste, donde to-
davia tenia una pequefia propiedad en la que
poder vivir retirado junto a su madres y sus ami-
gos, dedicado a la oracion y al estudio de la Es-
critura. Un dia que se encontraba en Hipona (ac-
tual Annaba, Argelia), donde habia acudido lla-
mado por un amigo cuya salvacion estaba en jue-
go, la gente del pueblo irrumpio en la iglesia en
la que se encontraba orando solicitando al obis-
po Valerio, que le nombrara presbitero. «Lo arre-
bataron y, como ocurre en tantos casos, lo pre-
sentaron a Valerio para que lo ordenasen, segun
lo exigian con clamor unanime y grandes deseos
todos, mientras él lloraba copiosamente» (Posi-
dio, Vida de Agustin, 4. Obras de San Agustin, t.
|. BAC, Madrid 1946).

Fue ordenado presbitero el aio 391, pero en li-
nea de continuidad con su vida religiosa dedica-
da a la meditacion pide tiempo para mejorar sus
estudios biblicos y solicita tener monjes amigos
junto a si. Valerio accede y le deja un jardin don-
de Agustin forma un monasterio.

El 8 de octubre del afio 393 particip6 en el Conci-
lio general de Africa, presidido por Aurelio, obis-
po de Cartago; a peticion de los obispos se com-
prometié a entregar un discurso que, en su for-
ma completa, se publicé el tratado De Fide et
Symbolo. En el 395, sera consagrado obispo de
la ciudad de Hipona a los 42 afios de edad. Via-
ja, lee, escribe. Hacia el afio 398 aparecen las
Confesiones, dos afios después comienza el Tra-
tado sobre la Trinidad, en el 413 inicia la Ciudad
de Dios. Se enfrenta también en una polémica
seria con Donato y los donatistas. Pero las con-
troversias sélo fueron una ocupacion secundaria
—necesaria porque amenazaban la unidad de la
congregacion— en relacion a la mas importante
de ella, la adoracion divina y la predicacion de la
Palabra de Dios.

Predicé con frecuencia, a veces durante cinco
dias consecutivamente, sus sermones respiran
un espiritu de caridad que conquistaba los cora-
zones. «Predicaba la palabra de salvacion con
mas entusiasmo, fervor y autoridad; no soélo en
una region, sino dondequiera que le rogasen,
acudia pronta y alegremente, con provecho y cre-
cimiento de la Iglesia» (Posidio, Vida, 9).

Como obispo asistié a los concilios de Cartago
en 398, 401, 407, 419 y de Mileve en 416 y 418,
y junto a Aurelio de Cartago fue uno de los reno-
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vadores del catolicismo norteafricano. Murié apa-
ciblemente a los 76 afios, cuando Genserico cer-
caba Hipona, el 28 de agosto del afio 430.
Como teodlogo es principe de la teologia, combi-
no el poder creativo de un Tertuliano con el genio
especulativo de Origenes. El filésofo y el tedlogo
se unieron en él para dotar al pensamiento cris-
tiano de una de las canteras mas fecundas e in-
agotables de la sabiduria cristoldgica.

Doctor de la gracia enriquecio a la Iglesia con su
doctrina, a la vez que la hizo debatirse con los
temas problematicos del pecado original, la libre
voluntad y la predestinacién de los elegidos. Esto
no hacia sino seguir la senda marcada por el
apostol Pablo, buscando sujetarse a ello lo mas
posible.

Sus obras muestran un conocimiento extenso de
filosofia antigua, la poesia, y la historia, sagrada
y secular. Se refiere a las personas mas distin-
guidas de Grecia y Roma; alude a Pitagoras, Pla-
tén, Aristételes, Plotino, el Pérfido, Cicerén, Sé-
neca, Horacio, Virgilio, etc.

Catdlicos y protestantes consideran a Agustin el
campeon de la verdad cristiana frente a los erro-
res maniqueos, arrianos y pelagianos. Desarro-
116 el dogma niceno de la Trinidad, en oposicion
al triteismo por una lado y al sabelianismo por
otro. Su concepcion del Filioque, que el Espiritu
Santo es un don enviado por el Padre y el Hijo, le
marginé de la Iglesia griega. En Cristologia no
aporté nada nuevo, no llegé a vivir lo suficiente
como para ver los grandes conflictos cristolégi-
cos que habian de venir, que culminan en el Con-
cilio Ecuménico de Calcedonia, celebrado veinte
afos después de su muerte, con la célebre for-
mula: «dos naturalezas en una persona».

La Edad Media vive bajo el signo de Agustin.
Misticos y escolasticos dependen de su autori-
dad por igual. Anselmo*, Bernardo de Claraval*,
Tomas de Aquino* y Buenaventura® son sus mas
preclaros seguidores, hasta en lo que se apartan
lo hacen tomando cuidadosa nota de lo dicho por
Agustin.

Agustin adopt6 la doctrina de Cipriano* de la Igle-
sia, y lo completd en el conflicto con los donatis-
tas con las notas de unidad, santidad, universali-
dad, exclusividad, y la maternidad; relacionando
la Iglesia real en el tiempo con la sucesion ininte-
rrumpida del credo apostdlico, frente a la multi-
tud de sectas heréticas que pululaban en la épo-
ca. En esta Iglesia episcopal él habia encontra-
do la salvacién al naufragio de su vida espiritual
y del verdadero cristianismo; el fundamento fir-
me para su pensamiento, la satisfaccion para su

corazon, y un campo inconmensurable para la
amplia gama de sus poderes. No cree en la infa-
libilidad de la Iglesia porque esta seguro de su
correccion progresiva. En la controversia pela-
giana Agustin afirmé la misma independencia
hacia el papa Zésimo, que Cipriano antes de él
habia mostrado hacia el papa Esteban en la con-
troversia sobre el bautismo herético. Sélo des-
pués que Roma condenara los errores de Pela-
gio, Agustin pudo declarar: «El caso es termina-
do, si solo el error fuera también terminado», de
donde viene la famosa frase que le atribuyen al-
gunos apologistas catolicorromanos: Roma locuta
est, causa finita est. Pero lo cierto es que en aque-
llos dias no se dio que un obispo, ni siquiera de
una sede apostdlica, estuviera por encima de un
Concilio, aunque Roma daba signos de andar en
esa direccion.

Agustin fue el primero en dar una definicién clara
y fija del sacramento, como un signo visible de
gracia invisible, que descansa sobre la ciudad
divina; pero no sabe nada del nimero siete, que
es una promulgacion bastante posterior. También
se manifiesta abiertamente catolico en la doctri-
na del bautismo, aunque en la contradiccion 16gi-
ca con su doctrina de la predestinacion. Agustin
mantuvo la necesidad de bautismo para la salva-
cion en base a Juan 3:5, deduciendo de ello el
dogma terrible de la condenacién eterna de to-
dos los infantes no bautizados, aunque él redu-
jera su condicién a una mera ausencia de dicha,
sin sufrimiento real, germen de la imaginacion
escolastica sobre el limbus infantum y la distin-
cion entre pena de dafio (pena damni) y de sen-
tido (pena sensus).

En la doctrina de la comunion santa o eucaristia
esta en linea con sus precursores Tertuliano y
Cipriano, mas cerca de la doctrina calvinista que
de cualquier otra teoria de una presencia espiri-
tual y la fruicion del cuerpo de Cristo y la sangre.
Con toda seguridad, Agustin no puede ser con-
tado entre los que estan a favor de transubstan-
ciacion. De hecho, fue la autoridad principal de
Ratramno y Berengario en su oposicion a este
dogma. Veneraba a Maria, pero nunca la llamé
«Madre de Dios», ni la considerd libre del peca-
do original, si del actual.

Aunque el protestantismo ve en Agustin el padre
del catolicismo sacramental, reconoce en él, sin
embargo, al mas evangélico de todos los padres,
el incuestionable Doctor de la Gracia, en cuyo
sentido se convierte en el primer precursor de la
Reforma. Las iglesias luteranas y reformadas al-
guna vez le han concedido, sin el escrupulo, el
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apellido de Santo, y lo han reclamado como uno
de los testimonios mas cultos de la verdad y los
ejemplos mas asombrosos del maravilloso po-
der de gracia divina en la transformacion de un
pecador.

Es digno de notar que las doctrinas paulinas de
Agustin, por las que se asemeja al protestantis-
mo, son las mas tardias y mas maduras de su
sistema. La controversia pelagiana, en la que
Agustin desarrollé su antropologia, marca la cul-
minacion de su carrera teologica y eclesiastica.
Forman parte de sus ultimos escritos. El pauli-
nismo de Agustin, como historiadores y te6logos
catolicos admiten, nunca fue realmente asimila-
do por el sistema jerarquico y monastico del ca-
tolicismo, con su tendencia pelagianizante. El
énfasis en la ascesis y los méritos dejaron en un
segundo plano las doctrinas de la gracia, por otra
parte, proclamadas en concilios y manuales de
teologia. El paulinismo siempre ha sido un hués-
ped incébmodo en el sistema catdlico jerarquizan-
te y monastico.

Agustin es el hombre religioso por excelencia.
Para él, como para Lutero*, Calvino* y tantos otros
tocados por la trascendencia, el sentimiento de
dependencia incondicional de Dios, y del poder
todopoderoso de su gracia para cumplir con la
vocacion a la que se sienten llamados, descan-
san por la fe en el decreto eterno, inalterable de
Dios al que se aferran en las horas mas oscuras.
El sentido del pecado no les abate, sino por el
contrario, les fortalece con el sentimiento de la
gracia inmerecida. «En grandes hombres, y s6lo
en grandes hombres, grandes contraposiciones
y verdades al parecer antagonistas viven juntas.
Pequefias mentes no pueden sostenerlos.»

El sistema catdlico de iglesia, sacramental y sa-
cerdotal, esta en el conflicto con el cristianismo
evangeélico protestante de experiencia subjetiva,
personal. La doctrina de regeneracion universal
bautismal, en particular, que presupone una lla-
mada universal (al menos dentro de la iglesia),
apenas puede, segun los principios de la logica,
estar unida con la doctrina de una predestina-
cion absoluta, que limita el decreto de salvacién
a una parte de los bautizados.

Pese a su calidad de Doctor de la Gracia, la doc-
trina de Agustin sobre la predestinacion fue indi-
rectamente condenada por el papa Inocencio X
en 1653, al condenar la obra del obispo Janse-
nio, como la doctrina de Lutero en este mismo
punto fue rechazada en la Férmula de Concor-
dia. Pero Agustin ha sido suficientemente el ca-
télico debido a su alta estima del principio de

San Agustin

autoridad de iglesia, que al mismo tiempo, le ha-
cia tan libre y evangélico, preocupado como es-
taba no del sistema, sino de la vida de Cristo. AR
Bib. Agustin, Obras, 22 vols (BAC, Madrid); La
utilidad de creer. La verdadera religion. Enquiri-
dion (CLIE, Terrassa 2001), Confesiones (CLIE,
Terrassa 2001).

Claudio Basevi, San Agustin: La interpretacion
del Nuevo Testamento (EUNSA, Pamplona 1978);
Victorino Capanaga, San Agustin (BAC, Madrid
1974); Shirley J. Case, Los forjadores del cristia-
nismo, vol. | (CLIE, Terrassa 1987); J. Garcia-
Junceda, La cultura cristiana y san Agustin (Cin-
cel, Madrid 1986); Stanislaus J. Grabowski, La
Iglesia. Introduccion a la teologia de San Agustin
(EUNSA, 1976); F. van der Meer, San Agustin,
pastor de almas (Herder, Barcelona 1964); A.
Ropero, Introduccién a la filosofia, cap. |l (CLIE,
1999).

AGUSTINISMO Hasta el siglo xii, la mayo-
ria de los escritores eclesiasticos aceptaron y
defendieron las doctrinas de Agustin, de fondo
platénico. Pero a mediados del siglo xi, la tra-
duccion de las obras de Aristételes, por mano
del espafiol musulman Averroes*, incliné la ba-
lanza a favor del estagirita, cuyas doctrinas fue-
ron defendidas, en sus bases principales, por
los dos mayores tedlogos del siglo xi, los domi-
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nicos Alberto Magno* y Tomas de Aquino*. Por
algun tiempo, gracias al franciscano inglés Juan
Duns Scott, el voluntarismo de Agustin volvié a
triunfar, frente al intelectualismo de los domini-
cos, pero, sin tardar mucho, la Iglesia de Roma,
desde su sede papal, se puso de parte de To-
mas de Aquino, como veremos en su lugar, y
asi continua hasta el presente, con ligeras va-
riantes, debidas a la influencia de los tedlogos
jesuitas.

No es facil hacer un resumen de las doctrinas de
Agustin, pero lo intentaré: En cuanto a Dios y la
Trinidad de personas en la Deidad, Agustin estu-
vo de acuerdo con los escritores eclesiasticos que
le precedieron, siendo conocida su ilustracién de
la Trinidad con base en la psicologia del alma
humana (memoria, entendimiento y voluntad). El
mismo acuerdo mantuvo en cuanto a la Encar-
nacion. Sobre la creacién en general, sostuvo la
creacion del universo de la nada (lat. ex nihilo),
pero, en cuanto a la creacion del hombre, su doc-
trina varia algun tanto de la tomista: Dios —dice—
cred al hombre sin pecado, pero, cuando Adan
pecd, todos los hombres pecaron en él «germi-
nalmente», de manera parecida a la creacion de
las demas cosas materiales, en las que Dios co-
locé las formas germinales de todas las cosas.
Por tanto, el pecado original es, ante todo, un
elemento fisico que se hereda de Adan, median-
te la generacion, pues Agustin creia que el alma
humana no es creada por Dios, sino transmitida
a través de nuestros padres, lo mismo que el
cuerpo. Con la caida original, el hombre perdié
la capacidad de hacer el bien sin la gracia de
Dios. Las obras mejores de los mejores paganos
son —decia él- pasos grandes, pero fuera del
camino. La verdadera libertad consiste, segun
Agustin, no en la facultad de escoger entre con-
trarios, sino en la capacidad para escoger el bien,
capacidad que so6lo poseen los redimidos. La
salvacion y la condenacion dependen del decre-
to eterno e inmutable de Dios. Un afio antes de
morir, escribia (Del don de la perseverancia, 14,
35): «La predestinacién de los santos no es otra
cosa que la presciencia y la preparacion de los
beneficios por los cuales se salvan (lat. liberan-
tur) ciertisimamente cuantos se salvan. En cuan-
to a los demas, ;donde son dejados por justo
juicio divino, sino en la masa de perdicion? En la
que fueron dejados los de Tiro y Sidon, que tam-
bién podian creer si hubieran visto aquellas ma-
ravillosas sefiales de Cristo. Pero como no les
habia sido dado el creer, también les fue negada
la ocasion de creer (lat. unde créderent)». ; Cabe

un calvinismo mas radical? En cuanto a la salva-
cion de los niflos que mueren antes del uso de
razon, Agustin sostuvo que soélo la regeneracion
bautismal, puesto que son incapaces de creer
personalmente, los libra de las llamas del Infier-
no. Finalmente, en el terreno de la ética, Agustin
sostuvo que el amor es la suprema ley y que to-
das las demas virtudes adquieren su forma me-
diante el amor. En situaciones éticamente ambi-
guas, solo la Palabra de Dios puede determinar
cual pecado es mayor y, por ello, cual ha de ser
evitado a todo trance. Pero Dios concede, a ve-
ces, excepciones del cumplimiento de la ley, como
el matar en una guerra justa y el suicidarse en
casos como el de Sanson.

ALBERTO MAGNO Tedlogo, escritor y cien-
tifico y filésofo escolastico nacido de noble alcur-
nia teutona en 1206 en Lauingen (Suabia) y muer-
to en 1280 en Colonia. Llamado Doctor Univer-
sal, estudio en Padua e ingreso en la orden do-
minicana. Ensefié en escuelas alemanas y en
Paris (1245-1248), donde se doctord en teolo-
gia. Entre sus discipulos de Colonia figura To-
mas de Aquino*, sobre el que ejercié una fuerte
influencia. Provincial de dominicos en Alemania
(1254-1259), y obispo de Ratisbona (1260-1262).
Se retir6 finalmente de las labores administrati-
vas para dedicarse a la ensefianza oral y escrita
y sobreviviendo por seis afios a su alumno To-
mas, quien no tard6 en adquirir mayor prestigio
que su maestro (cf. tomismo). Escribié numero-
sos comentarios sobre Aristoteles* e introdujo el
aristotelismo en la teologia cristiana delimitando
perfectamente el ambito de ésta con el de la filo-
sofia, pues, segun sus postulados, |a fe tiene pre-
eminencia alli donde la razén carece de poder
demostrativo, pero es determinante la razén y se
erige en en criterio supremo dentro de la esfera
estricta de la filosofia.

Ademas de un talento enorme, era buen obser-
vador y sentia curiosidad por toda clase de cues-
tiones cientificas. Sus obras principales son un
comentario al libro de las Sentencias de Pedro
Lombardo*, comentarios a muchos libros de la
Biblia y la Summa Theolbgiae, en la que traté de
armonizar la filosofia de Aristételes con las ver-
dades del cristianismo, en lo cual no tuvo tanto
éxito como Tomas de Aquino, quien no le supe-
raba en erudicion, pero si en talento.

Bib. Ingrid Craemer-Ruegenberg, Alberto Mag-
no (Herder, Barcelona); Xavir Rousselot, San Al-
berto, Santo Tomas y San Buenaventura (Espa-
sa-Calpe, Madrid 1950).
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Cruzada contra los albigenses

ALBIGENSES Con este nombre se designa
a los miembros de una secta dualista, de tenden-
cia maniquea, que llegé a hacerse popular en la
Europa occidental, especialmente en Francia y
en ltalia, durante los siglos xi y xi. Su nombre
deriva de Albi, en el Languedoc, porque fue alli
donde se centré el movimiento de la secta. Esta-
ban relacionados con los cataros* y defendian
puntos de vista similares a los de los patarinos
de ltalia, los bogomilas (amigos de Dios) de Bul-
garia y otras sectas heréticas nacidas entre los
eslavos de la peninsula Balcanica en el siglo xi.
Los albigenses ensefiaban que en el mundo exis-
ten dos grandes fuerzas opuestas, una buena y
otra mala. Un espiritu malo cre6 el mundo mate-
rial, el cual se hizo malo al estar lo espiritual atra-
pado en la materia. Por consiguiente, el ser hu-
mano debe tratar de libertar su alma espiritual,
por todos los medios posibles, del influjo de su
cuerpo de carne. Consiguiéndolo de un modo
eficaz, se impide que el espiritu, al no lograr des-
prenderse de la materia, tenga que pasar por la
reencarnacion. La ascética albigense era de un
puritanismo exagerado, por el que se prohibia el
matrimonio, comer carne, leche o huevos, ya que
todo era resultado de la actividad sexual. No po-
dian hacer la guerra, ni tener propiedades. En la
practica, como es natural, algunas de estas pro-
hibiciones no podian mantenerse. Por ello, llega-
ron a dividirse en dos grupos: los perfecti (per-
fectos), que observaban estrictamente las nor-
mas de la secta, y los credenti (simples creyen-
tes), que estaban obligados Unicamente a man-
tenerse puros del contagio de lo carnal. Recha-
zaban el Antiguo Testamento y consideraban in-
util el bautismo*.

Al ir ganando adeptos, la Iglesia de Roma em-
prendio una lucha sin cuartel contra ellos. En 1208
Inocencio Il proclamé una cruzada apoyado por
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el rey de Francia. Los albigenses encontraron
proteccion en Raimundo, conde de Tolosa, que
se erigié en defensor de su causa. Los nobles
del norte de Francia, al mando de Simén de Mon-
fort, se unieron contra los albigenses que murie-
ron cruelmente a millares en las persecuciones
subsiguientes. La Inquisicion, controlada por los
dominicos*, continud su labor de exterminio. Para
el siglo xiv la herejia ya habia desaparecido por
completo.

Bib. Emilio Mitre y Cristiana Granda, Las gran-
des herejias de la Europa cristiana (Istmo, Ma-
drid 1999); Samuel Vila, El cristianismo evangé-
lico a través de los siglos, cap. 21 (CLIE, Terras-
sa 1982).

ALCOHOL Al hablar de alcohol, creo necesa-
rio distinguir entre las que propiamente se llaman
bebidas alcohdlicas y el vino. Prescindiendo del
lado cientifico del asunto, en el cual no estoy es-
pecializado, me limitaré a basarme en la Palabra
de Dios para poder ofrecer una orientacion fiable
a mis lectores en materia tan debatida. En circu-
los extremadamente conservadores, que pode-
mos apellidar «puritanos», todo cuanto tiene que
ver con el alcohol es anatema. Pero, es eso lo
que ensefa la Palabra de Dios? Basta con abrir
una buena Concordancia para ver que la Biblia
no prohibe el uso, sino el abuso, del vino. En
cuanto al uso de lo que la mayoria de las versio-
nes, por una mala traduccién del hebreo, entien-
den por «sidra», debe entenderse que el vocablo
hebr. shekhar no significa «sidra», sino «licor fuer-
te». Es menester notar que la intencién primor-
dial de la Palabra de Dios en esta materia es evi-
tar que, mediante la intoxicacion producida por
la bebida, el ser humano pierda el control de la
templanza, con lo que se expone a la «disolu-
cion» mencionada en Ef. 5:18, dejando asi de
ser lleno del Espiritu Santo, como debe ser la
ambicién de todo creyente espiritual. Como en
todo, el creyente tiene que considerar al herma-
no mas débil, absteniéndose, tanto en la comida
como en la bebida, de manjares y bebidas que
podria tomar con la conciencia tranquila si no
estuviera en presencia de hermanos menos for-
mados en la Palabra de Dios, incluidos los «puri-
tanos». Las normas prescritas en el llamado Si-
nodo de Jerusalén (cf. Hch. 15:19-29) fueron
medidas provisorias para un lugar determinado y
durante un tiempo fijado.

ALCUINO (735-804) fue un gran erudito y edu-
cador inglés, que se encontrd con Carlomagno



39

ALEGORIA

° Ps

durante un viaje a Romay el emperador, prenda-
do de sus dotes, le hizo una invitacion para ser el
Director de un colegio anejo a la corte imperial.
Con el tiempo, llegd a ser el consejero principal
de Carlomagno y, el afio 796, fue nombrado abad
del monasterio de S. Martin de Tours. Este mo-
nasterio adquirio tal renombre, bajo la direccion
de Alcuino, que se convirtié en uno de los cen-
tros mas importantes de la erudicién medieval.
Alcuino fue uno de los tedlogos que con mas vi-
gor y erudicidon se opuso al adopcionismo ante-
riormente tratado. Entre sus muchos trabajos de
toda indole, merece destacarse la revision de la
Vulgata Latina, haciendo uso de los mss. mas
fiables, obra llevada a cabo por un grupo de eru-
ditos bajo su direccion.

ALEGORIA Del Iatin allegoria, del griego allos
= diverso, derivado de agorenein = hablar. Figu-
ra retorica con la que se comunica una realidad
a través de la cual el receptos puede entender
otra. Mediante la alegoria un objeto material es
presentado al espiritu humano de forma pictéri-
ca, con el fin de facilitar la comprensién de ver-
dades inmateriales con las cuales el objeto ma-
terial esta conectado por analogia de proporcio-
nalidad. P. ej., en el AT, Israel es comparado a
una vifa extraida de Egipto. En el NT tenemos p.
ej. la de Cristo como pastor y como puerta del
redil (Jn. 10), asi como vid (Jn. 15).

Fue muy utilizada como interpretacion de la Bi-
blia por la Escuela de Alejandria*, que seguia en
esto los pasos del pensador judio Filon. EI méto-
do alegérico fue un mecanismo de defensa y afir-
macion de la religion hebrea frente al pensamien-
to griego, servia a un interés practico de sentido
religioso y apologético. En cierto modo fue la pri-
mera teodicea de la historia, siglos antes de Lei-
bniz. Justificaba a Dios de las crudas expresio-
nes y relatos biblicos que presentan a Dios como
un ser vengativo y caprichoso. Platén habia di-
cho que no debe creerse nada que sea indigno
de Dios. Todo lo que no concordara con el senti-
do ético aceptado u ofendiera el sentido de lo
recto, tenia que ser interpretado alegéricamen-
te. La verdad es que no se trata de un método
demasiado correcto en la practica, pero bastante
bueno en su intencion.

Habia tres criterios que indicaban al intérprete el
caracter alegorico de un texto dado:

a) Si contenia afirmaciones indignas de Dios.

b) Si una afirmacién contradecia a otras, o entra-
ba en conflicto de un modo u otro.

c) Si el relato mismo era alegorico por naturaleza.

Para Filon —que no renegaba del sentido histori-
co-gramatical de la Biblia— la interpretacion ale-
gorica es la otra cara de la interpretacion literal,
que corresponde a la constitucion de la persona-
lidad humana: cuerpo y alma. Como el alma es
superior al cuerpo, asi también el significado ale-
gorico de las Escrituras es mas importante que
su inmediato significado literal. Guiado por este
espiritu Filén acudira a las Escrituras para des-
cubrir en ellas la filosofia verdadera. Los cristia-
nos recibieron las Escrituras hebreas y las hicie-
ron suyas justificadamente, argumentando que
el mismo Dios y Padre del Sefior Jesucristo las
habia inspirado y revelado a los profetas y escri-
tores judios con simbolos, alegorias y figuras de
los misterios futuros, que los apdstoles ensefia-
ron que se habian cumplido en Cristo y en la Igle-
sia. «El que no comprenda esto en este sentido
—escribe Origenes—, ya sea judio o de los nues-
tros, no puede ni siquiera mantener que Moisés
sea profeta.»  Cdmo podra mantener que es pro-
feta aquel cuyas obras dice que son comunes,
sin conocimiento del futuro y sin ningun misterio
encubierto? La ley, pues, y todo lo que la ley con-
tiene, es cosa inspirada, segun la sentencia del
apostol, hasta que llegue el tiempo de la enmien-
day tiene una funcién semejante a lo que hacen
los que modelan estatuas de bronce, fundiéndo-
las: antes de sacar a la luz la obra verdadera, de
bronce, de plata o de oro, empiezan por hacer
un boceto de arcilla, que es una primera figura
de la futura estatua. Este esbozo es necesario,
pero solo hasta que se ha concluido la obra real.
Una vez terminada la obra en vistas a la cual fue
hecho el boceto, se considera que éste ya no tie-
ne utilidad. Considera que hay algo de esto en
las cosas que han sido escritas o hechas en sim-
bolos o figuras de las cosas futuras, en la ley o
en los profetas. Cuando llegé el artista en perso-
na, que era autor de todo, trasladé la ley que con-
tenia la sombra de los bienes futuros a la estruc-
tura misma de las cosas (Homilia sobre Levitico
X, 1). Como escribe Bernard Ramm, el método
alegérico fue primariamente el medio de conver-
tir el Antiguo Testamento en un documento cris-
tiano (Protestant Biblical Interpretation).

Ciertamente el método alegdrico llegé a caer
—como toda produccion humana en virtud de la
inercia y la pereza— en las extravagancias mas
absurdas y tendenciosas; fue objeto de serias
objeciones por parte de Tomas de Aquino* y to-
talmente rechazado por los Reformadores que,
debido a su abuso, lo reemplazaron por el histo-
rico-gramatical, aunque sin dejar de recurrir a él,
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a imitacion del apostol Pablo, por ej., la alegoria
de Sara y Agar en Galatas. Pero, como siempre
ocurre en los movimientos de reaccion, un extre-
mo llevé a otro. El horror al alegorismo condujo a
la reduccion de la teologia 'y su disolucién en pura
filologia, exégesis biblica literalista y, a veces
supersticiosa, en cuanto al tratamiento de la le-
tra. Durante siglos la teologia protestante ha ve-
nido consistiendo en detalle filolégico, recopila-
cion y sistematizacion de textos biblicos escogi-
dos de acuerdo a las inclinaciones intelectuales
y confesionales de sus autores. La alta y baja
critica*, la critica de las formas, asi como sus
contradictores, operaban bajo el falso criterio de
que la sola letra constituia el todo de la revela-
cion de Dios.

Después de largos siglos de interpretacion filolé-
gica de corte racionalista y eurocéntrica, hoy se
tiende a recuperar la interpretacion alegérica-es-
piritual para entender el mensaje de la Biblia,
escrito con una mentalidad oriental altamente
simbdlica y figurativa, desde una personalisima
experiencia de Dios. AR

Bib. L. Berkhof, Principios de interpretacion bi-
blica (CLIE, Terrassa 1973, 32 ed.); A. Ropero,
Introduccion a la filosofia, cap. Il (CLIE, Terrassa
1999); Henri Crouzel, Origenes (BAC, Madrid
1998).

ALEJANDRIA, ESCUELA Escuela cristia-
na fundada por Panteno y liderada sucesivamente
por Clemente (160-215), Origenes (184-253) y
Dionisio (190-265). Esta escuela o academia, sita
en el corazon cultural de la época, tenia por ob-
jetivo misionar mediante la ensefianza o cateque-
sis de los interesados en el cristianismo, como
hacian el resto de las que existieron. En contac-
to con la tradicién platénica y con el pensamien-
to de Filon, la escuela de Alejandria desarrollo
una exégesis biblica totalmente alegodrica*, con
vistas a absorber todo el vino viejo de la verdad
antigua en los odres nuevos del cristianismo.
En Alejandria el cristianismo emprende con deci-
sion la obra de reconciliacion de la doctrina cris-
tiana con la filosofia griega, iniciada por Justino.
Atrds quedaba superada, no abandonada, la
matriz judia, representada por las escrituras del
Antiguo Testamento, convertido ahora en libro de
la Iglesia cristiana. Ahora le tocaba el turno a las
escrituras de las cultura helena, como vehiculo
contextualizador del mensaje evangélico. Los ale-
jandrinos seran quienes afronten el reto de des-
cubrir destellos del Evangelio en la filosofia helé-
nica. AR
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Bib. J. J. Fernandez Sangrador, Los origenes de
la comunidad cristiana de Alejandria (UPS, Sala-
manca 1994); E. F. Harrison, DT, «Alejandria,
escuela»; A. Ropero, Introduccién a la filosofia,
cap. Il (CLIE, Terrassa 1999).

ALEJANDRO DE HALES Este teslogo
inglés (1170-1245) estudié en la Universidad de
Paris, donde, después de graduarse (1221), co-
menzé a ensefiar ese mismo afo. En 1236 entr6o
en la orden franciscana, fundada el afio 1209,
pero continué ensefiando en Paris hasta el afio
1241. Tuvo por alumno a Buenaventura®. Su con-
tribucién a la teologia fue importante. No solo
escribié un comentario al libro de las Sentencias
de Pedro Lombardo, sino que traté de unir sus
opiniones filosoficas, mas bien platdnicas por su
formacion agustiniana, con las de la filosofia aris-
totélica, recién descubierta. Aunque no llegé a
integrarlas en una sintesis completa, desbrozé
el camino para lo que, mas tarde en ese mismo
siglo, iban a conseguir otros tedlogos, entre los
que destacaria Tomas de Aquino.

ALFA'Y OMEGA Esta expresion se halla en
tres vv. de Ap. (1:8; 21:6 y 22:13. En el Targum,
aparece tamb. en 1:11). La interpretacion mas
probable es que los judios expresaban la totali-
dad mediante las letras primera y ultima del ale-
fato alefy tau, a las que corresponden en gr. el
alfa y la omega. Como dato curioso, quiero infor-
mar al lector de que el vocablo hebr. emet = ver-
dad contiene las letras primera (alef), medial
(mem) y ultima (tau) del alefato.

El significado primordial de la frase Yo soy el Alfa
y la Omega, como se ve, p. €j. en Is. 44:6, es de
eternidad y omnipotencia, perfecciones exclusi-
vas del Dios de Israel. EI mismo sentido tiene en
Ap. 1:8, mas explicito aun que Is. 44:6. En Ap.
21:6'y 22:13, se destaca, ante todo, la eternidad.
En las obras de los primeros escritores eclesias-
ticos y, mas tarde, en la literatura medieval, la
expresién comenzo a ser referida exclusivamen-
te a Jesucristo como Dios. Sin embargo, es mu-
cho mas probable que, en Ap. 1:8 y 21:6, se re-
fiera al Padre, mientras que Ap. 22:13 se refiere
de seguro a Jesucristo.

ALIANZA Traduccién del término hebreo beri-
th, que expresa un contrato de asociacion de na-
turaleza solemne. Pertenece a la experiencia so-
cial de los hombres y Dios la toma para expresar
su relacién con su pueblo elegido. En el antiguo
Oriente se practicaba corrientemente pactos y
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alianzas de vasallaje, en los que un sefior pode-
roso prometia proteger al débil a cambio de un
compromiso de servicio (Jos. 9:11-15; 1 S. 11:1;
2 S. 3, 12ss.). Las partes se comprometian con
juramento y se procedia a un rito, con maldicio-
nes para los transgresores. En el AT el tema de
la alianza es el punto de partida de todo el pen-
samiento religioso. En el Sinai Dios entra en alian-
za con el pueblo libertado de la esclavitud de
Egipto. Dios escoge soberanamente a los suyos
y decide otorgar un pacto a Israel a la vez que
dicta unas condiciones y le hace unas promesas
(Ex. 19). El arca de la alianza, en la que se depo-
sitan las tablas del testimonio, sera el recuerdo o
memorial del compromiso de Dios con Israel.
En sentido teoldgico la alianza o pacto de Dios
revela que Dios quiere asociarse con los hom-
bres, para salvarlos y bendecirlos. Dios toma la
iniciativa y su pacto aparece bajo la forma de un
don. La fidelidad del hombre no es sino la expre-
sion de esa aceptacion gozosa, no lo compra ni
lo merece. Esta verdad recorre ambos testamen-
tos o alianzas.

El NT utiliza la palabra griega diatheke (= dispo-
sicion legal, testamento) para traducir el hebreo
berith. En arabe se utiliza ‘ahad = un convenio.
La Vulgata latina la traduce como testamentum.
La traduccion griega deberith, diatheke, subraya
por igual la trascendencia divina como su con-
descendencia. Dios se dispone a entregar en
herencia toda su riqueza en Cristo a la humani-
dad. La herencia que fue dada a Cristo como pro-
mesa (Ga. 3:16), es comunicada mediante pacto
a todos los creyentes (Ga. 3:17, 29).

En la ultima cena habla del nuevo pacto o alian-
za en su sangre, cuya palabra diatheke figura en
los relatos evangélicos (Mt. 26:28; Mr. 14:24; Lc.
22:20). La “sangre de Cristo” recuerda también
que la alianza del Sinai se habia concluido con
la sangre de los animales sacrificados (Ex. 24:8),
substituidos ahora por un sacrificio mas excelen-
te (He. 8:2-12), el Hijo de Dios, cuya sangre rea-
liza la unién definitiva entre Dios y los hombres.
Cristo es la Ultima victima que representa a las
dos partes: a Dios y al hombre, que recapitula en
si mismo todos los sacrificios del AT y los tratos
de Dios con el hombre. AR

Bib. James Plastaras, Creacion y alianza (Sal
Terrae, Santander 1969); W. Zimmerli, Manual de
teologia del Antiguo Testamento (Cristiandad,
Madrid 1980).

ALIENACION El vocablo puede tomarse en
sentido metafisico, social y especificamente teo-

l6gico. En sentido metafisico, significa que el su-
jeto no encuentra la integracion propia del ente
en su acepcion trascendental de uno vy, por ello,
no acaba de autorrealizarse en su existencia
como lo exigiria su esencia. Segun Hegel*, la
unificaciéon anhelada se consigue de forma dia-
léctica. La dependencia moral que la alienacién
comporta llega asi a una sintesis en la que, p. €j.
el trabajo viene a ser, a un mismo tiempo, una
alienacion y una autorrealizacion de la persona.
En este punto, Feuerbach* esta como a caballo
entre Hegel y Marx, pues todavia habla en térmi-
nos dialécticos parecidos a los de aquél, mien-
tras que Marx emprendié un camino distinto, aun-
que partiendo también de la dialéctica. El mar-
xismo, al materializarlo todo, ataco a la burgue-
sia y a la religién como las dos formas de aliena-
cién del hombre. A la burguesia por su explota-
cién del obrero y del campesino, y a la religion
por distraer al ser humano de su tarea social
mediante el sefiuelo de la esperanza en la vida
eterna, lo que fue expresado con el conocido pro-
verbio «la religion es el opio del pueblo». La ex-
periencia del marxismo comunista en Rusia y en
otros paises de la 6rbita soviética ha demostra-
do que no hay peor alienacion que la que impo-
ne la dictadura del proletariado en un Estado ateo
y materialista. En sentido teoldgico, de acuerdo
con la Palabra de Dios, la alienacion es la triste
experiencia de sentirse forastero, «fuera del pro-
pio hogar». El vb. gr. apallotri6o = enajenar,
alienarse, se halla en Ef. 2:12; 4:18; Col. 1:21,
siempre en la voz pas. y aplicado globalmente.
Como experiencia a nivel individual, la alienacién
es consecuencia directa de la caida original, como
puede palparse ya en el cap. 3 del Génesis, don-
de cada uno deja de estar en el lugar que le co-
rrespondia, echa a otros la culpa y siente un ex-
trafiamiento triple: de Dios, del préjimo y de si
mismo. Nétese la pregunta de Dios al hombre en
el v. 9: ;Dénde estas tu? j Adan ya no estaba en
el acostumbrado lugar de encuentro con Dios!
Esta alienacion, verdaderamente existencial (in-
cluso en el sentido metafisico explicado al princi-
pio), lleva consigo una desintegracién que la Bi-
blia llama disolucion (cf. Lc. 15:13 viviendo diso-
lutamente, Ef. 5:18 en lo cual hay disolucion) y
una enajenacion semejante a la locura —jésa es,
en realidad la traduccién del lat. alienatio— por la
cual uno no es duefio de si, no se pertenece,
esta fuera de si, lo cual es evidente por Lc. 15:17,
que comienza lit. Mas, vuelto en si, dijo.

«jVuelto en si!» Luego habia estado fuera de si.
Su reintegracion existencial se echa de ver en el
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sabio modo de razonar y actuar que advertimos
en los vv. 17-20, con lo que el Prédigo desanda
sus pasos en el camino de ida de su extrafna-
miento, volviendo humillado a la casa del Padre,
contrito y confesando el pecado que lo aliené. Este
sentido realmente existencial aparece analizado
en los escritos de Séren Kierkegaard* y Paul Tilli-
ch*. Por supuesto, la reintegracion del ser huma-
no alienado, desintegrado, se obtiene mediante
la apropiacion personal de la obra de Jesucristo
en el Calvario (cf. Ef. 2:13 ss.; Col. 1:21-23).

ALLEN, ROLAND (1868-1947) fue uno de
los grandes innovadores del trabajo misionero*.
Desde el afio 1895 comenzé a trabajar para la
Mision al norte de China. En este pais ocup¢ el
cargo de profesor en una pequefia escuela de
Peking, dedicada a la preparacién de creyentes
nativos para el ministerio. Mientras estudiaba el
idioma chino ministré como capellan de la Dele-
gacion Britanica. En 1900 fue testigo de la rebe-
lién de los boxers.

De vuelta a Inglaterra por motivos de salud, fue
pastor durante tres afios en Chalfort St. Peter,
Buckinghamshire. En 1907 renuncidé a él por
motivos de conciencia, al verse obligado a bauti-
zar indiscriminadamente a todo nifio de la parro-
quia, sin atender a la fe o falta de ella de los pa-
dres. Allen creia que era incorrecto administrar
los sacramentos a quienes no daban muestras
de fe.

En 1912 entr6 en contacto con el congregacio-
nalista Sidney J. W. Clark, quien le contratd para
World Dominion Press (Editorial Dominio Mun-
dial), que publicé varios de sus libros.

En 1932 se trasladé a Kenya (Africa), para estar
cerca de su hijo que trabajaba en Tanganika. Alli
aprendié suahili, idioma al que tradujo varias
obras inglesas. Muri6 en Nairobi el 9 de junio de
1947.

Las ideas de Allen respecto a las misiones, su
estrategia y mision, estaban muy por encima de
su tiempo, por lo cual dificilmente fue compren-
dido. Se puede decir que fue un tedlogo proféti-
co. Su tesis principal es que el objetivo principal
de la obra misionera es la fundacién de iglesias
locales, que se mantengan a si mismas y a la
vez se reproduzcan, tal como era la estrategia
del apdstol Pablo.

El tan hoy reconocido principio de la importancia
de los laicos* en la evangelizacion mundial fue
anticipadamente desarrollado por él.

La tarea de los lideres de la iglesia es, segun
Allen, ayudar a discernir la obra del Espiritu y so-
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meterse ellos mismos a su direccion especial.
Cada creyente debe buscar sus dones y poner-
los al servicio de la comunidad y de la mision. No
es extrafo, pues, que, aunque anglo-catdlico, sea
reclamado por algunos pentecostales como uno
de los suyos. AR

Bib. R. Allen, La expansién espontanea de la Igle-
sia (Aurora, Bs.As. 1970).

ALMA El vocablo viene del lat. dnima = aire,
aliento, y entro en el castellano en el siglo xi. El
concepto de alma, gr. psyche, thymos, pneuma,
anima, spiritus es uno de los mas importantes e
indeterminados del pensamiento humano.
Conforme a los tres grados de vida, hay que dis-
tinguir entre el alma vegetativa (la que tenemos
en comun con los vegetales), el alma sensitiva
(que tenemos en comun con los animales irra-
cionales) y el alma racional o espiritual, propia
de los seres humanos. Ya desde la filosofia grie-
ga, el alma (gr. psujé) se ha definido como «sus-
tancia inmaterial que, ademas de animar todos
los procesos vitales del ser humano, permanece
a través de todos los cambios fisioldgicos y psi-
colégicos y sobrevive al final del cuerpo en la
muerte». Esta definicion entro en la filosofia cris-
tiana al mostrarse su acuerdo, en lineas genera-
les, con la Palabra de Dios, aunque la doctrina
del AT no esté clarificada a este respecto. El hebr.
néfesh (12 vez en Gn. 2:7) significa alma, pero
tamb. vida y persona. Por el contexto hay que
decidir en cual de los tres sentidos se ha de to-
mar en un v. determinado, lo que no siempre es
facil; menos todavia su sentido estricto, pues hay
veces en que equivale a corazoén, deseo, etc. El
positivismo, especialmente en nuestra época,
mediante el avance tanto de la ciencia médica
como de la psicologia, ha comenzado por deno-
minar alma al mero concepto de procesos psi-
quicos sin trascendencia alguna inmaterial. No
para ahi, sino que proclama abiertamente su ag-
nosticismo, alegando que la existencia del alma
es contraria al pensamiento cientifico por no ser
empiricamente experimentable, en lo que la Cri-
tica de la razén pura de Kant esta de acuerdo.
Ya desde Heraclito, con su lema «todo fluyey, la
psicologia actualista ve en todo un mero devenir,
considerando al alma como un complejo de acti-
vidades animicas sin agente sustancial ontolégi-
co. Asi se expresan modernamente, con ligeras
variantes, fildsofos como Wundt, Bergson y Paul-
sen. De manera parecida, suele expresarse Una-
muno en algunos de sus escritos. Contra todas
estas filosofias, se alza la voz de todas las reli-
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giones y de los fildsofos mas preclaros de la his-
toria, desde Platén y Aristoteles de la antigue-
dad, pasando por los escritores eclesiasticos de
los primeros siglos de la Iglesia y los grandes fi-
I6sofos de la escolastica medieval, hasta incluir,
junto a los herederos de las doctrinas de Platon
y Aristoteles, a los mismos racionalistas como
Descartes y Leibniz, obligando a Kant a defen-
der como uno de los «postulados» de la Razén
practica la inmortalidad del alma. La existencia
del alma, por no ser sensorialmente perceptible,
no la conocemos a priori, sino a posteriori, me-
diante la vivencia de nuestros hechos de con-
ciencia que nos confirman la existencia de un
«yo», centro psicoldgico de dichos hechos, que
permanece Unico e idéntico a través de todos los
procesos vitales y psicoldgicos. Incluso las anor-
malidades psiquicas, como p. €j., la esquizofre-
nia, con su desdoblamiento de la personalidad,
son la excepcion que confirma la regla.

En cuanto al origen del alma humana, admitien-
do siempre la existencia del alma como sustan-
cia distinta del cuerpo, los escritores eclesiasti-
cos de los primeros siglos de la Iglesia adopta-
ron tres posturas distintas que se describen res-
pectivamente como reencarnacionismo, traducia-
nismo y creacionismo. La 12, derivada de Platon,
fue defendida por Origenes, pero fue abandona-
da después de algun tiempo y condenada en los
siglos v y vi. Sostenia que las almas preexistian
a su entrada en cuerpos humanos individuales,
que su encarcelamiento en esos cuerpos se de-
bia a sus pecados anteriores a dicha entrada y
que, después de la muerte, pasaban por un ciclo
de reencarnaciones, mas o menos prolongado,
hasta su purificacion final. La 22, el traducianis-
mo, sostiene que el alma es transmitida, junto
con el cuerpo, de nuestros padres por el proceso
de la generacion. Esta fue la opinion de Tertulia-
no, quien creia que el alma era material. Asi ex-
plicaba mas facilmente la doctrina biblica de la
herencia del pecado original, en conexion fisica
y legal con nuestra cabeza, Adan. Asi llegoé a
defenderla (aunque con reservas) Agustin en su
lucha contra el pelagianismo (que negaba el pe-
cado original). De la mano de Agustin, entr6 en
el luteranismo en tiempos de la Reforma y toda-
via hay tedlogos protestantes que la defienden
con éxito. La 32, el creacionismo, es la que ha
gozado del mayor apoyo. Afirma que Dios crea
de la nada un alma para cada ser individual hu-
mano. En cuanto al momento de la creacion, unos
defienden que esto ocurre en el momento mismo
de la concepcién; otros, cuando el feto esta lo

suficientemente formado para decir que ya es un
ser humano. Recuérdese a este respecto lo di-
cho al hablar del aborto.

En nuestros dias, la antropologia dicotomista esta
siendo abandonada por muchos expositores bi-
blicos. Lo mismo que en medicina, se habla de
una psicologia holistica, de una pieza, en la que
la disecciéon de carne, alma y espiritu no tiene
sentido. Un origen diferente para el alma y para
el cuerpo no se admite. Incluso porciones impor-
tantes de la Biblia, como Job 10:8-12; Sal. 33:4y
Sal. 139:13-16, favorecen un origen comun del
ser humano, como «maravilla» de la omnipoten-
cia divina.

Sea cual sea la postura que se adopte, queda
por analizar el problema filoséfico de la relacién
entre el alma y el cuerpo. En otras palabras, don-
de y de qué manera esta el alma en el cuerpo de
un ser humano. Las opiniones son muy diversas,
asi que expondremos las principales.

Esta en primer lugar el monismo, que se divide
en dos grupos: materialista y espiritualista. EI 1°
sostiene que solo existe la realidad material v,
por tanto, lo psicoldgico es sélo un conjunto de
procesos fisico-quimicos. Para el 2°, al revés, lo
somatico es la manera exterior con que se mani-
fiesta la unica realidad espiritual.

En segundo lugar esta el dualismo extremo, de-
fendido 1° por Platon con su imagen del alma
encarcelada en el cuerpo y, después, por Male-
branche (1638-1715), segun el cual la interac-
cion de alma y cuerpo solo es posible por inter-
vencion divina, ya que las causas naturales sélo
obran como ocasiones (cf Ocasionalismo) en las
que interviene el poder de Dios. Leibniz (1646-
1716) sostuvo el mismo dualismo con su teoria
de la armonia preestablecida, diciendo que Dios,
desde el principio, habia ordenado los procesos
somaticos y psiquicos de forma que estuviesen
coordinados entre si sin interaccion reciproca.
Descartes (1596-1650) habia defendido el dua-
lismo al sostener la separacion tajante entre lo
psiquico (el pensamiento) y lo somatico (la ex-
tension).

En tercer lugar esta el hilemorfismo, sistema ela-
borado por Aristételes y presentado en su forma
mas perfecta por Tomas de Aquino. Este sistema
dista del monismo lo mismo que del dualismo
extremo, al defender que el cuerpo o materia (gr.
hyle) y el alma espiritual, como forma (gr. morfé)
de dicha materia, son dos sustancias incomple-
tas a nivel sustancial. La unién de las dos sus-
tancias no es accidental como en el dualismo
extremo, sino sustancial y esencial, pertenecien-
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te a un unico sujeto de todas las actividades vita-
les, pero en el que el alma es el principio deter-
minante, por ser la forma del cuerpo. En la filoso-
fia aristotélica-tomista, sobre el principio funda-
mental de acto y potencia, el cuerpo (la materia)
es un principio pasivo e indeterminado, que solo
mediante la actividad del alma (la forma) puede
existir y obrar. Escolasticos posteriores, especial-
mente entre los jesuitas, han negado la unicidad
de forma en el compuesto humano, defendiendo
la pluralidad de formas, pero sin llegar al meca-
nicismo de la nueva fisica.

Bib. L. Boettner, La inmortalidad (CLIE, Terrassa
1974, 32 ed.); O. Cullmann, La inmortalidad del
alma o la resurreccién de los muertos (Studium,
Madrid 1970); C. Tresmontant, E/ problema del
alma (Herder, Barcelona 1980); Varios, DTNT,
«almay.

ALTAR Es un vocablo introducido en el cast. el
afio 1140, derivado del lat. altare, y éste del lat.
altus = elevado, concepto que se expresa en el
gr. bomos (cf. Hch. 17:23), usado en los LXX
como traduccion del hebr. mizbéaj = lugar de sa-
crificio o de matanza.

En el AT hay dos clases de altares. El uno, cons-
truido sencillamente con piedras vy arcilla, para
ser usado por personas o familias sin conexion
con el sacerdocio. El otro tenia sus materiales y
su forma prescritas por Dios y estaba destinado
al tabernaculo, después al templo, para uso de
los sacerdotes. Habia dos altares, el de los holo-
caustos, de madera de acacia cubierta de bron-
ce con cuatro cuernos en las cuatro esquinas, y
el de los perfumes, o del incienso, de acacia (o
cedro, cf. 1 R. 6:20-22) recubierto de oro, tam-
bién con cuatro cuernos en las cuatro esquinas.
Estaba situado frente a la cortina que separaba
el Lugar Santo del Lugar Santisimo. En este al-
tar ofrecia incienso el sumo sacerdote mafiana y
tarde y una vez al afio derramaba sobre sus cuer-
nos la sangre de la expiacion. En Ap. 8:3, se ex-
plicita el significado del incienso como simbolo
de la oracion.

En el NT, la mayoria de las referencias apuntan a
los altares del templo de Herodes. Es curiosa la
union de los dos altares en uno en Ap. 6:9; 8:3-5;
9:13; 14:18; 16:7. El altar mencionado en He.
13:10, considerando todo el contexto anterior, de
ningun modo puede tomarse como «mesa de co-
munion», segun piensan la Iglesia de Roma, la
Ortodoxia y la Iglesia Alta de Inglaterra, sino como
una referencia a la Cruz donde Cristo se ofrecio
en sacrificio. Tampoco 1 Co. 10:21 puede enten-
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derse como «altar de comunion», pues es con-
trario a la letra misma del original en dicha por-
cion. Cristo pone fin al altar, pasando del signo a
la realidad. En el nuevo templo, que es su cuer-
po (Jn. 2:21), no hay ya mas altar que El mismo
(He. 13:10). Cristo es a la vez sacerdote, victima
y altar. El altar celestial del que habla el Apoca-
lipsis y ante el cual esperan los martires (Ap. 6:9),
es un simbolo que designa a Cristo y completa el
simbolismo del Cordero. Es el tnico altar del solo
sacrificio cuyo perfume es agradable a Dios.
Desafortunadamente, la idea de ofrecer el pan 'y
el vino como elementos de un sacrificio entré tem-
pranamente en la Iglesia como «sacrificio del al-
tar». Con ello, fue dibujandose el sacerdocio
como una nueva casta hasta culminar en el dog-
ma de la transubstanciacién y del sacrificio de la
Misa. Sin llegar a admitir la transubstanciacion,
en la comunién anglicana, e incluso en denomi-
naciones protestantes no conformistas, se ven
practicas liturgicas que se acercan peligrosamen-
te al concepto de altar, de sacrificio y aun de misa,
propios del catolicismo y de la Ortodoxia.

Bib. J. A. lniguez, El altar cristiano, 2 vols. (EUN-
SA, Pamplona 1978), S. Léon-Dufour, VTB, «al-
tar»; T. Gay, DC, «Altar».

ALTHAUS, PAUL Este tedlogo luterano
(1888-1966) nacio cerca de Hannover en Alema-
nia, hijo de otro teélogo no tan conocido. Ensefié
en las universidades de Gotinga (1914-1920),
Rostock (1920-1925) y Erlangen (1925-1966).
Son numerosos sus escritos sobre distintas ma-
terias de fe y conducta. Son especialmente va-
liosos sus cinco vols. de sermones. Se enfrent6
a Karl Barth por la negativa de éste a admitir la
teologia natural, y a Bultmann por negar éste el
vinculo esencial entre la fe y la historia en la pro-
clamacion del mensaje cristiano. Por otra parte,
su figura como teodlogo y lider protestante se vio
empanada por el apoyo que prest6 a Hitler en su
elevacion al poder.

AMBROSIO DE MILAN Este eclesiastico
italiano (339-397) naci6 en el seno de una fami-
lia cristiana de la nobleza. Al morir su padre, que
era prefecto de la Galia, la familia regresé a
Roma, donde Ambrosio y su hermano Satiro es-
tudiaron una carrera que les capacité para ocu-
par mas tarde puestos de gobierno. En 370 fue
nombrado gobernador de Liguria-Emilia, con sede
en Milan. En el afio 374, hubo una revuelta en la
ciudad, debida a una eleccién episcopal. Con su
oratoria y buen sentido, calmé los animos de tal
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manera que el pueblo pidié que fuese nombrado
obispo él mismo. Cuenta la leyenda que, cuando
él termin6 de hablar a la multitud, se oyé la voz
de un nifio de pecho que gritaba: «jAmbrosio
obispo, Ambrosio obispo!» Obtenida la aproba-
cion del emperador, recibié el bautismo (pues era
catecumeno) y fue consagrado obispo de Milan
el 7 de diciembre del afio 374. Lucho tenazmen-
te contra el arrianismo hasta verlo derrotado en
la Iglesia occidental. El afio 390 obligdé al empe-
rador Teodosio a hacer penitencia publica por la
masacre de siete mil personas en el circo de Te-
salénica. Cuando el emperador quiso resistirle
alegando que también el rey David habia peca-
do gravemente, Ambrosio le respondié con toda
firmeza: «Ya que le has seguido en el pecado,
siguele también en el arrepentimiento».
Ambrosio se esmero siempre en el cumplimiento
de sus deberes como obispo, del mismo modo
que se habia esmerado en cumplir sus deberes
como gobernador. Escribié mucho, especialmente
en tono homilético para provecho de los clérigos
de su diocesis. Como, por su educacion, sabia el
griego lo mismo que el latin, pudo hacer amplio
uso de los escritores eclesiasticos orientales,
sobre todo de Origenes y Basilio de Cesarea*.
Pero donde mejor es conocida su actividad pas-
toral es en su ministerio oral, con lo que contribu-
y6 decisivamente a la conversion de Agustin de
Hipona. Aunque en sus escritos teolégicos no dio
origen a ningun sistema nuevo, bosquejé la doc-
trina del pecado original de forma parecida a
como, mas tarde, lo habia de hacer Agustiny, en
cuanto a la Misa, fue el primero de los tedlogos
occidentales que habl6 de un cambio en la natu-
raleza del pan y del vino. Al insertar la cultura
griega en el pensamiento occidental, Ambrosio
fue uno de los primeros que introdujeron en la
Iglesia occidental la exégesis alegoérica de la Bi-
blia, el neoplatonismo y el ascetismo.

Bib. Ambrosio, Obras (BAC, Madrid); E/ Espiritu
Santo (CN, Madrid); Sobre las virgenes y sobre
las viudas (CN); La penitencia (CN).

Shirley J. Case, Los forjadores del cristianismo,
vol. | (CLIE, Terrassa 1987).

AMILENARISMO (cf. Mifenio)

AMIRALDISMO Este vocablo procede del
nombre del tedlogo francés Moisés Amyraut (cf.
Amyraut). El sistema que se conoce por tal nom-
bre fue propuesto y defendido por Amyraut y sus
colegas de la Academia de Saumur en el siglo
xvil. Se distingue, tanto del calvinismo tradicional

como del arminianismo, especialmente en las
doctrinas de la gracia, de la predestinacién y de
la extension de la redencion. Amyraut insistia en
que la doctrina clave de la teologia cristiana no
es la predestinacion, sino la justificacion por la
fe. Cristo no vino a buscar elegidos, sino peca-
dores. Amyraut no pens6 que encabezaba un
nuevo sistema teologico, sino que sus opiniones
reflejaban el verdadero sentido de la doctrina de
Juan Calvino*.

Remitiendo a mis lectores a la Parte 12 de mi li-
bro Curso Practico de Teologia Biblica, me limi-
taré a exponer el punto decisivo en el que
Amyraut, sus colegas y seguidores se apartaron
de las decisiones tomadas en el sinodo de Dort
(1618-1619 -cf. Dort, Sinodo de). Sus criticas se
centraron especialmente en el punto 3% de Dort,
segun el cual la redencion llevada a cabo por
Cristo en el Calvario tuvo una extension limitada,
es decir, Cristo no murié por todos, sino sélo por
los elegidos. Los amiraldianos replicaron que la
redencién tiene caracter universal, aunque la
salvacion esta limitada a los que creen; por tan-
to, a todos provee Dios de los medios de salva-
cion, pero solo se salvan personalmente quienes
por fe reciben la aplicacion de la redenciéon en
virtud de la obra del Espiritu Santo (éste es el
sentido obvio de 1 Ti. 2:4-6).

Entre los tedlogos reformados posteriores, algu-
nos como John Owen, Charles Hodge, W. G. T.
Shedd y B. B. Warfield, rechazaron de plano el
amiraldismo por creerlo una grave desviacion del
calvinismo, mientras otros como Richard Baxter*,
A. H. Strong y Lewis Sperry Chafer* sostienen
que el amiraldismo representa un auténtico re-
torno al verdadero sentido de las Escrituras res-
pecto a las doctrinas de la gracia y a la naturale-
za de la predestinacion divina.

AMOR Aunque el lector hallara material en co-
nexion con el amor en el articulo sobre agape, el
tema es tan amplio e importante que merece un
articulo en el que se analicen aspectos que alli
no fue conveniente tratar.

Desde el punto de vista meramente metafisico y
psicoldgico, el amor es un sentimiento, el mas
noble, aparte de los altibajos de la pasion. Insta-
lado en la facultad volitiva, es una fuerza creado-
ra de valores espirituales, la cual no debe equi-
pararse a la mera tendencia instintiva, aunque
ésta no quede excluida de un amor integramen-
te humano. También adquiere distintas tonalida-
des, segun que el sujeto sea un varén o una
mujer. El amor incluye el respeto, pues ha de te-
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ner en cuenta que también el ser amado es un
ser distinto, misterioso y portador de valores per-
sonales irrenunciables. Este respeto, que debe
proyectarse también hacia el propio yo, sube in-
mensamente de valor y calidad, referido a Dios.
Incluso cuando es nuestro Padre, no podemos
olvidar que es nuestro Dios. Lo contrario del amor
es el odio, pues constituye la negacién del valor
que, como ser humano, posee la persona odia-
da. Dado el caracter social del ser humano y su
ordenacion ultima al Bien Supremo, el amor ad-
quiere una proyeccion triangular: hacia Dios, ha-
cia el préjimo y hacia si mismo. El amor a si mis-
mo, mientras no se convierta en egoismo aislan-
te y alienante, es legitimo. Tanto es asi que la
Palabra de Dios lo propone como modelo para el
amor al proéjimo, constituyendo el 2° gran man-
damiento de la Ley: «amaras a tu projimo como
a ti mismox». Este amor al préjimo no consiste en
una filantropia sentimental, sino que es eminen-
temente practico cuando esta ordenado segun
Dios. Aqui es preciso salir al paso de un equivo-
co que padecen incluso algunos creyentes, quie-
nes piensan que solo ordenandolo Dios es legiti-
mo el amor al préjimo, aun tratdndose del con-
sorte o de los hijos. El préjimo, aunque depen-
diente de Dios, tiene en si mismo un valor perso-
nal por el cual debe ser amado en si mismo, aun-
que conforme a la voluntad de Dios. Como ele-
mento motivador, ha sido tratado en el art. Acto.
La Palabra de Dios aporta abundante informa-
cion sobre el amor. Sobre los nombres que ex-
presan el amor en las Escrituras (cf. el art. Aga-
pe). Y para el amor que tiene a Dios por sujeto,
cf. el art. Dios, Perfecciones de. La Biblia nos
ensefia que por la entrada del pecado en el mun-
do, el hombre se hizo odiador de Dios, del proji-
mo y de si mismo. Al enviar Dios a su Hijo por
amor a la humanidad caida (Jn. 3:16), se nos
exhorta a los creyentes, sobre esa base, a amar-
nos los unos a los otros (cf. 1 Jn. 4:7-11). Y el
primero, y principal, fruto del E. Santo es el amor
(Ga. 5:22). Pero la porcion mas importante sobre
el amor es el cap. 13 de 1 Co. El amor no conoce
fronteras, pues el préjimo es todo ser humano,
acerca de lo cual la ensefianza de la Biblia es
copiosa ya desde Lv. 19:18. No se excluye ni al
extranjero (cf. Dt. 10:19) ni al enemigo (cf. Mt.
5:43-48; Lc. 6:27-35). Como modelo de un amor
practico hacia el enemigo, Jesus expuso la para-
bola del Buen Samaritano (cf. Lc. 10:27-37). Hay,
sin embargo, diferencias. Por eso, Pablo (cf. Ga.
6:10) nos exhorta: «Asi que, seguin tengamos
oportunidad, hagamos el bien a todos, y espe-
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cialmente a los de la familia de la fe». Y, en Ro.
13:8-10, asegura que «el que ama al préjimo, ha
cumplido la Ley». Tanto Juan como Pedro afir-
man en sus epistolas lo mismo que Pablo. Y, en
Jn. 13:34-35, Jesus nos dej6 el nuevo manda-
miento del amor como la supernota distintiva del
verdadero cristianismo, donde no caben decla-
raciones hipdcritas de un amor que, muchas ve-
ces, no existe.

Especial atencion prestan las Escrituras al deber
que tienen los maridos de amar a sus mujeres
(cf. Ecl. 9:9; Os. 3:1; Ef. 5:25-33; Col. 3:19). Aun-
que la sumisién de la mujer al marido (cf. Ef. 5:22-
24; 1 P. 3:1-6) incluye implicitamente el deber de
amarle, solo en Tit. 2:4 se manda a las mujeres
amar a sus maridos. En cuanto al amor de los
padres hacia los hijos, solo una vez, también en
Tit. 2:4, se ordena a las mujeres jovenes amar a
sus hijos. Curiosamente, en ninguna parte de las
Sagradas Escrituras aparece un mandamiento a
los hijos de amar a sus padres; sin embargo, re-
petidamente se exhorta a los hijos a honrar y
obedecer a sus progenitores (cf. Ex. 20:12; Dt.
5:16; Pr. 1:8; Mt. 19:19; Mr. 10:19; Lc. 18:20; Ef.
6:1; Col. 3:20). Finalmente, en el terreno practico
de proveer de lo necesario a la familia, Pablo dice
en 1 Ti. 5:8 que «si alguno no provee para los
suyos, y mayormente para los de su casa, ha
negado la fe y es peor que un incrédulo».

Bib. Félix Gonzalez, La excelencia del amor
(CLIE, Terrassa 1998); Alphonse Maillor, El him-
no al amor (Gayata Ed., Barcelona 1996).

AMYRAUT, MOISES (cf. tamb. Amiraldis-
mo) Moisés Amyraut (latin Moses Amyraldus) fue
un tedlogo protestante, nacido en 1596 en Bour-
gueil (Francia) y muerto en 1664 en Saumur. Hijo
de una familia influyente de Orleans, se gradud
enleyes en la Universidad de Poitiers (1616), pero
la lectura de la Institucién de la Religién Cristia-
na, de Juan Calvino*, le estimul6 a dedicarse a
la teologia. Estudié en Saumur bajo la tutoria del
distinguido tedlogo escocés Juan Cameron y fue
ordenado para el ministerio. Después de un bre-
ve periodo de ministerio en St. Aignan, en el afio
1626 tuvo un llamamiento para el ministerio en el
propio Saumur y pronto adquirio tal prestigio en
la Iglesia Reformada de Francia que el afio 1631
fue elegido para presentar al rey Luis Xlll una
lista de infracciones del Edicto de Nantes (1598),
el cual habia sido promulgado para proteger los
derechos de los protestantes franceses. El afio
1633, fue nombrado profesor de teologia en la
Academia de Saumur, donde tuvo como colegas
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a L. Cappel y J. de la Place; los tres contribuye-
ron a elevar el nivel académico de la institucion.
Estudiantes de muchas partes, en especial de
Suiza, eran atraidos por lo que alli se ensefiaba,
que pronto comenzd a considerarse como «no-
vedades teoldgicas». El Consenso Helvético de
1675 se redact6 para atajar estas innovaciones
de Saumur. Amyraut fue atacado especialmente
debido a su ensefianza sobre la gracia* y la pre-
destinacion*, que parecia desviarse del Sinodo
de Dort.

Amyraut publicé primero sus ideas en su Traité
de la Prédestination (Saumur 1634), que inme-
diatamente provocaron un gran revuelo. Amyraut
se tenia por calvinista ortodoxo, siendo gran co-
nocedor de los escritos de Calvino, pero se mos-
tré disconforme con las ensefianzas del calvinis-
mo del siglo xvii acerca de la gracia y la predesti-
nacién. Se produjo una encendida controversia.
Acusado de herejia en tres sinodos (afios 1637,
1644 y 1659), fue declarado inocente en los tres
casos, aunque impuso silencio en ambos lados,
pero los ataques no dejaron de producirse. Mien-
tras que los franceses no veian ningun peligro
en la ensefianza de Amyraut, los holandeses y
suizos no dejaban de hostigarle. Finalmente la
Iglesia Reformada de Suiza prepar6 una Férmu-
la (1675) contra el amiraldismo, muerto ya
Amyraut, pero el amiraldismo fue ganando adep-
tos en todas partes hasta el dia de hoy.

Por otra parte, Amyraut intenté tender un puente
hacia los luteranos, molestos por las declaracio-
nes del Sinodo de Dort (1618-1619) en cuanto a
la extension de la redencidn llevada a cabo por
Cristo en el Calvario. Como ya dije en el art.
Amiraldismo*, Amyraut sostuvo que Cristo muri6
por todos los hombres, aunque solo se salven
los que se apropian por fe el fruto de la reden-
cion. A esto se ha llamado «universalismo hipo-
téticon, lo cual es equivoco, pues también se pue-
de aplicar al arminianismo*. Dios, dice, quiere que
todos los hombres se salven, pero con la condi-
cion de que crean, condicién que se podia cum-
plir en abstracto, porque, debido al hecho de la
corrupcion inherente, los hombres rechazan obs-
tinadamente ser salvos. De modo que el deseo
de salvacion universal de hecho no salva a nin-
guno. Dios también desea en particular salvar a
cierto numero de personas con su gracia y dejar
al resto. Los elegidos se salvaran inevitablemen-
te, como los otros se perderan. El punto esencial
del amiraldismo, entonces, es la combinacion de
un particularismo real con un universalismo ideal.
Amyraut percibié con claridad que esta doctrina

Moisés Amyraut (1596-1664)

hacia pocas diferencias en la practica, por lo que
en sus ultimos afios de vida no insistié en el tema,
sino que se dedico a temas no controversiales,
especialmente a su sistema de teologia moral:
La Morale Chrestienne, en 6 vols. (Saumur 1652-
1660). «La significancia real de la ensefianza de
Amyraut reside en el hecho de que, mientras dejé
sin cambios las doctrinas esenciales del calvinis-
mo, trajo al frente su mensaje ético y sus puntos
de interés humano universal» (E. F. Karl Miiller,
Encyclopedia of Religious Knowledge, Schaff-
Herzog). AR

ANABAUTISTAS (cf. tamb. Menonitas) Tam-
bién mal llamados Anabaptistas, se da este nom-
bre a un movimiento protestante que comenzo
en tiempos de la Reforma, pero distanciandose
de las ensefianzas de Lutero y de Calvino en al-
gunos puntos importantes de doctrina y de con-
ducta. De ellos proceden las diferentes ramas
de bautistas que existen en la actualidad. El punto
central de los anabautistas fue la administracion
del bautismo a solos los adultos que, habiendo
tenido la experiencia de una sincera conversion,
hagan confesién de su fe al recibir el bautismo.
Algunos anabautistas fueron panteistas, otros
antitrinitarios y otros biblicos. Como bien escribe
Howard F. Vos, «los modernos bautistas, que
gustan de situarse en la tradicion anabaptista,
deberian recordar que algunos grupos de ellos
no eran verdaderamente biblicos. Ademas, mu-
chos que insistian en el bautismo con agua des-
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pués de una experiencia de conversion, no bau-
tizaban por inmersion. La posiciéon doctrinal de
los anabaptistas biblicos esta mas estrechamente
relacionada con el moderno punto de vista me-
nonita que con la teologia bautista» (Breve his-
toria de la Iglesia, p. 93. Portavoz, Grand Rapids
1988).

Desde el principio, los anabautistas se dividieron
en dos grandes grupos, bajo dos nombres bien
conocidos: los llamados «revolucionarios» de To-
mas Muntzer* que, con resabios de una mistica
medieval, propugnaban una transformacién ra-
dical de la persona por obra del E. Santo, acom-
pafiada de la transformacion exterior de la socie-
dad entera. La revolucion murid, al mismo tiem-
po que el propio Muntzer, en mayo de 1525, en
la masacre de los campesinos de Frankenhau-
sen, instigada por el propio Lutero. El otro grupo,
predominante en Suiza, tenia por jefe a Conrado
Grebel. Su preocupacion principal se centraba
en mantenerse puros de lo mundano con una vida
santificada, tras una verdadera conversién per-
sonal, el pacifismo, la no resistencia, la negativa
a cualquier clase de coaccion, tanto dentro de la
Iglesia como en el Estado civil, el cumplimiento
de la disciplina dentro de la Iglesia, la obediencia
a la gran comision y la comunidad de bienes lle-
vada hasta las ultimas consecuencias.

En cuanto a la doctrina, los anabautistas ponian
el énfasis en la regeneracion espiritual del con-
vertido mas bien que en la justificacion por la fe,
anteponiendo asi l6gicamente la regeneracion a
la justificacion: Dios nos une a Cristo y, en virtud
de esa union, nos acepta sobre la base de la jus-
ticia imputada. En lo demas, su doctrina estaba
de acuerdo con la ortodoxia tradicional, formula-
da en los concilios de Nicea, 1° de Constantino-
pla, Efeso y Calcedonia, pero los anabautistas
de Holanda y del norte de Alemania, por asegu-
rar la concepcién santa de la naturaleza humana
de Jesucristo, sostuvieron doctrinas docetistas,
diciendo que el Sefior no habia sido concebido
de la sustancia misma de la carne de Maria, sino
teniendo origen celestial y pasando a través de
Maria sin contaminarse con la carne de pecado.
Este error perdura todavia, especialmente en al-
gunos paises de América Latina.

Actualmente, los bautistas, es decir, los descen-
dientes de aquellos anabautistas, estan divididos
en multitud de grupos, mas o menos numerosos,
que van desde los unitarios (cf. Unitarismo) has-
ta los llamados bautistas estrictos, decididamen-
te calvinistas en cuanto a la gracia y la predesti-
nacion, etc. y aun éstos, divididos, p. ej. en Ingla-
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terra, en tres grados de menos a mas estrictos.
Los del tercer grado llegan ya a ser supralapsa-
rios (cf. Decretos de Dios) en predestinacion, sos-
teniendo ademas la necesidad de una ilumina-
cién, una luz especial del E. Santo, que asegure
a la persona supuestamente convertida de que
ha nacido realmente de nuevo.

Bib. Norman Cohn, En pos del milenio (Alianza
Ed., Madrid 1989, 32 ed.); J. Driver, Una historia
de la Iglesia desde la perspectiva de la Iglesia de
creyentes (CEB, Madrid 1978); Cornelius J. Dyck,
Introduccion a la historia menonita. Una historia
popular de los anabautistas y los menonitas (Cla-
ra-Semilla, 1996); W. R. Estep, Revolucionarios
del siglo XVI. Historia de los anabautistas (CBP
1975); J. P. Fisher, Historia de la Reforma (CLIE,
Terrassa 1984); Walter Klaassen, Selecciones
teoldgicas anabautistas: Fuentes primarias selec-
cionadas (HP, Scottdale 1985); G. H. Williams,
La reforma radical (FCE, México 1983); John H.
Yoder, Textos escogidos de la Reforma radical
(HP, Scottdale 1984).

ANALISIS Viene del gr. anélusis = disolucién,
es decir, descomposicion de algo en sus elemen-
tos integrantes, por lo cual el vocablo griego se
traduce en el NT por partida o muerte. Asi se tra-
duce la unica vez que ocurre (2 Ti. 4:6). El vb.
correspondiente, analtio, se traduce igualmente
por ser desatado (RV09) o partir (RV60).

En su sentido filoséfico, analisis es el método que
consiste en descomponer mentalmente un todo
(real o de razén) en sus constitutivos esencia-
les. Cuando se trata de un todo conceptual, el
método analitico consiste en descomponerlo en
sus contenidos parciales, a los cuales se da el
nombre de notas. Cuando una de ellas se predi-
ca del todo en una proposicién, resulta un juicio
analitico. P. ej. el triangulo es una figura geomé-
trica que tiene tres angulos. Tener tres angulos
es una nota comun a todos los triangulos, pero
no nos da todo lo que puede ser un triangulo ni
su division en equilatero, isosceles y escaleno.
En este sentido entiende el propio Kant el juicio
analitico como juicio explicativo. Sin embargo,
hay quienes admiten la definicion de juicio anali-
tico cuando el predicado, sin ser nota contenida
en el concepto del sujeto, se deriva necesaria-
mente de su contenido como una propiedad
esencial del mismo. R. Verneaux, en su Intro-
duccion General y Légica (pags. 179-180 de la
version castellana), pone el ejemplo siguiente:
«el todo es mayor que la parte. Ahora bien, no
entra en la definiciéon del todo el ser mayor que
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una de sus partes, su definicion es ser un con-
junto de partes. Ser mayor que las partes es sim-
plemente una de sus propiedades». (cf. tamb.
Predicable).

Dentro de la I6gica pura, se llama también anali-
sis al proceso de ascender de la conclusion a las
premisas, del efecto a la causa, etc. Lo contrario
de andlisis es sintesis*.

ANACORETA Del latin medieval anachoré-
ta, y éste del griego cristiano anakhoretes, ver-
bo anakhorein = retirarse. Se refiere a los prime-
ros hombres, como Pablo de Tebas y Antonio el
Egipcio, que se retiraron al desierto para huir de
la sociedad y dedicarse intégramente a la purifi-
cacion de sus deseos, pensamientos y acciones
en espera de la segunda venida de Cristo. El
anacoreta es un hombre solitario, un ermitafio,
su actitud —anacoresis— es la desconfianza ha-
cia lo creado en cuanto distraccion del fin dltimo
y supremo de la vida: adorar a Dios y luchar con-
tra las tentaciones del mundo, el demonio y la
carne.

Tanto por razones sociales como religiosas, las
cuevas y tumbas de los desiertos de Egipto, Si-
ria y Palestina se llenaron de ascetas retirados
del mundo en la mas completa soledad. «Al par-
tir para los desiertos de Egipto, en el siglo v, le-
jos de un mundo condenado por Dios, los hom-
bres ebrios de Dios hicieron suyo, inconsciente-
mente, el viejo suefio del cristianismo: vivir para
siempre al margen del mundo y de la historia en
espera del nuevo Reino de los cielos» (Laca-
rriere). La lectura de la vida de Antonio fue un
factor determinante en la conversién de Agustin®
(Confesiones VI, 6), y durante siglos marcoé la
espiritualidad de la Iglesia. Lutero fue el primero
en enfatizar el trabajo en el mundo y para el pré-
jimo como una vocacion religiosa agradable a
Dios y méas santa que el desentenderse de las
obligaciones sociales en nombre de un supuesto
deber religioso no ordenado por Dios. AR

Bib. San Atanasio, Vida de Antonio (Sigueme /
Ciudad Nueva); J. Lacarriere, Los hombres ebrios
de Dios (Ayma, Barcelona 1964); San Paladio,
Historia lausiaca o Los padres del desierto (AM,
Sevilla 1991).

ANALOGIA Del Iatin y griego analogia = pro-
porcién, semejanza; que procede del gr. analo-
gon = segun proporcion; siempre entrafa la idea
de semejanza. Tipo de razonamiento que hace
afirmaciones sobre un objeto en base a las se-
mejanzas con otro objeto mas o menos similar.

Los matematicos griegos entendieron la analo-
gia como proporcién o razén de proporcionali-
dad (A es a B como C es a D). Platon* aplicé la
analogia no ya a cantidades o magnitudes, sino
a ciertas ralidades. Asi, para él, la idea de Dios
hace posible el conocimiento en el mundo inteli-
gible como el sol hace posible la vision en el
mundo perceptual. Aqui, una relacién aun des-
conocida queda establecida por analogia con otra
que nos resulta familiar. En la Edad Media se
desarrollaron diversas taxonomias de la signifi-
cacioén analdgica por oposicién a la univocidad y
a la equivocidad. Lo mas corriente es distinguir
entre analogia de atribucion y de proporcionali-
dad, si bien la relacién analégica en si podia ser,
a su vez, metaférica o propia. Todas estas distin-
ciones dentro de la escolastica*, en la medida en
que, bajo su aspecto estrictamente técnico, afec-
taban a cuestiones ultimas de la metafisica. En
la época moderna el concepto filoséfico de ana-
logia recibié una atencién mucho menor que en
la escolastica medieval. El razonamiento por ana-
logia va de lo particular a lo particular, y no po-
see nunca, desde el punto de vista l6gico-formal,
una fuerza probatoria concluyente, sino Unica-
mente verosimil o probable.

En I6gica un término que se predica de un sujeto
puede ser sindnimo, univoco, equivoco o analo-
go. Es sinénimo cuando el predicado coincide
totalmente con el sujeto en su contenido; p. ej.
«el hombre es un animal racional». Es univoco
cuando el predicado, desde un concepto diverso
del sujeto, coincide enteramente con él en un
sector determinado; p. ej. «khombre» como predi-
cado del sujeto “Pedro”. Como también podemos
decir «Pablo es hombrey, el término «hombre»
se aplica a ambos por univocidad. Es equivoco
cuando, sonando igual (equi-voco = igual voz),
designa un concepto totalmente diferente; p. e;.
vela suena igual si se trata de una vela de cera,
de una vela de navio o de una vela por la noche
junto a la cabecera de un enfermo. Finalmente,
es analogo cuando entre los conceptos del pre-
dicado y del sujeto hay una parte de coinciden-
cia y otra parte de diversidad; p. ej. cuando en
Ap. 5:6 se nos presenta a Cristo como «Corde-
ro», este término nos hace ver que, por una par-
te, hay diversidad entre sujeto y predicado (Cris-
to no es un cordero literal) pero, por otra parte,
hay una semejanza (Cristo fue inmolado como
se inmolaba a los corderos en los sacrificios); por
eso se aplica a Cristo por analogia.

Ahora bien, la analogia puede ser de dos clases:
de atribucion y de proporcionalidad. En la 12, el
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término que sirve de base para la analogia se
llama analogado superior, y la analogia se ex-
tiende a todos los sujetos que tienen en comun
el concepto base de la atribucion. P. ej., si yo digo
«mi cuerpo es sano», aplico la sanidad a mi cuer-
po como analogado base. Pero también puedo
decir: «Este alimento es sano», «este clima es
sanoy. La analogia de atribucion es de dos cla-
ses: de atribucion intrinseca y de atribucién ex-
trinseca. En la 12, los analogos secundarios de-
penden del analogado superior solamente en
cuanto al término légico; es la que acabamos de
analizar en el ejemplo propuesto de sanidad. En
la 28, los analogos secundarios dependen del
superior, no solo en cuanto al término, sino tam-
bién en cuanto al contenido; p. ej. el concepto de
«ente», como ser existente, tiene un analogado
superior en el que el «Ser» existe necesariamente
como independiente de todo y como el Ente del
que todos los demas dependen. Ese «Ente» es,
por supuesto, Dios. Pero también los seres crea-
dos son «entes», ya que, aun teniendo un ser
relativo, limitado y participado, son, al fin y al cabo,
sujetos de un predicado (ser) que también pue-
de predicarse de Dios, aunque de El se predique
por analogia de atribucion extrinseca. Esta ana-
logia del ser es negada de muy diferente manera
por tedlogos como J. Duns Scott, que afirma la
univocidad del ser, y K. Barth*, que sostiene la
equivocidad del ser, llegando a decir que la ana-
logia del ser es una invencioén del Anticristo. Con-
tra ambos extremos se alza la filosofia aristotéli-
co-tomista, que defiende la analogia del ser en
la forma que acabo de explicar.

En la analogia de proporcionalidad, cada uno de
los analogados tiene por predicado un término
con el que guarda una relacién de coincidencia
y diversidad a un mismo tiempo, mostrando una
proporcionalidad de relacion reciproca. Asi, p. €.
de un hombre cualquiera de caracter dominante
y avasallador se puede decir que es «un ledny,
en cuanto al aspecto particular del leén como fie-
ra. Pero también puede predicarse de un rey bon-
dadoso, no avasallador, pero si dominando con
su poder y majestad, como domina el le6n en el
reino de los animales no domesticados. En este
sentido se dice de Cristo en Ap. 5:5 que es el
Ledn de la tribu de Juda. Para mejor captar el
concepto de analogia, nétese que en ese mismo
v. se dicen de Cristo otras cosas (tamb. por ana-
logia) que nada tienen que ver con el concepto
de «ledn». Esta analogia es igualmente de dos
clases: propia, si la relacion apunta en ambos
analogados a un contenido esencial comun a
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ambos. Es el caso de la relacion que guardan
respecto al «ser» tanto Dios como las criaturas,
pero de modo esencialmente distinto, porque
Dios lo hace de un modo necesario, mientras que
los seres creados la guardan de modo contin-
gente*. La analogia de proporcionalidad es im-
propia, cuando la relacion del analogado secun-
dario no apunta a un contenido esencial comun,
sino solo a un efecto semejante al que se des-
prende de aquel contenido; por ej. «aquel jardin
lleno de flores me sonreia»; no es que realmen-
te sonriera, por supuesto, sino porque el verlo
me causaba un sentimiento de alegria parecido
al de un rostro humano que realmente me son-
ria. En esta analogia de proporcionalidad impro-
pia se basa el lenguaje metaférico, que puede
resultar encantador cuando un buen poeta o un
buen prosista echan mano de los recursos de su
rica imaginacion.

Por cierto, en el sentido de proporcionalidad im-
propia es como se aplican a Dios, no solo predi-
cados que de ningun modo pueden convenirle
literalmente, como cuando leemos «Dios es la
Rocay, sino también especialmente en los antro-
pomorfismos, cuando las Escrituras nos hablan
de los dedos, del brazo, de los oidos, de los ojos,
etc. de Dios, como si se tratara de un ser huma-
no. La Biblia contiene en esto una intencién pe-
dagogica, presentandonos de forma pictérica el
caracter y el obrar de Dios de un modo inteligi-
ble, dentro del fondo semita en que esta enmar-
cada la literatura de las Sagradas Escrituras. P.
ej., cuando la Biblia nos presenta a Dios con «el
brazo desnudo (remangado) y extendido», nos
dice mucho mas que con cien expresiones de
conceptos de teologia purgada de metaforas.
Histéricamente, los misticos* neoplaténicos, con
su énfasis en la via negativa (no podemos saber
lo que Dios es, sino a través de lo que no es),
insistieron en la equivocidad, desdefando tanto
la univocidad como la analogia. Entre los anti-
guos, destacan a este respecto Plotino y el Seu-
do-Dionisio. En la Edad Media, su mayor repre-
sentante fue Eckhart y, en la Edad Moderna, su
mejor representante es el espanol Juan de la
Cruz.

ANALOGIA DE LA FE Esta expresion se
formé con base en la Biblia, aunque su significa-
do haya variado a lo largo de la historia de la
Iglesia. Pablo usa la expresion conforme a la pro-
porcién de la fe (Ro. 12:6, Unica vez en que el
vocablo gr. analoguian ocurre en todo el NT) para
dar a entender al creyente cristiano que ha de



51

ANALOGIA DEL SER

° Ps

ejercitar el don de profecia en la medida en que
su fe individual lo permita. De esta forma, la ex-
presién es semejante a la que, unos vv. antes
(Ro. 12:3), usa: hekasto hos ho Thebs emérisen
meétron pisteos = a cada uno como repartié Dios
la medida de fe.

Alo largo de la historia la expresion paulina «ana-
logia de la fe» se desvié algun tanto para signifi-
car distintos conceptos, el principal de los cuales
sirvié para plasmar en un principio general de her-
menéutica la norma de apelar al contexto general
de la Escritura para iluminar un determinado pa-
saje mediante su comparacion con otros textos
que tratan de la misma materia, pues siendo Dios
el autor principal de la Biblia, lo que se dice en un
lugar no puede contradecir a lo que se diga en
otro acerca del mismo tema. Sélo asi puede de-
terminarse con acierto lo que realmente nos reve-
la Dios en la letra del original. P. gj. el tono peyora-
tivo que adquiere la ley mosaica en Ro. 10:4 y Ga.
3:13 se aclara con mejor luz si se tiene en cuenta
el tono positivo que esa misma ley mosaica obtie-
ne en las expresiones que el propio Pablo pro-
nuncia en Ro. 7:12, 14 y 16. Asi se ven las dos
caras del rostro de la ley: por un lado, no sirve
como medio de salvacion; pero, por el otro, expre-
sa la voluntad de Dios de que los mandamientos
de la Ley sirvan de pauta universal de conducta.
Agustin de Hipona* extendié el principio biblico
al decir que la interpretacion de las Escrituras no
debe violar la regla de fe expresada en el Credo
de la Iglesia. El valor de la exégesis de un indivi-
duo esta sometido al cuerpo de ensefianzas cris-
tianas universalmente aceptadas; no puede acep-
tarse una exégesis que contradiga a la «analo-
gia de la fe cristiana». En tono similar, pero me-
nos pegado a la tradicion, Lutero hizo notar que
el principal intérprete de la Escritura es la Escri-
tura misma. La comunidad cristiana debe velar
para que la interpretacién de la Biblia no se haga
acudiendo a otras fuentes ajenas a la Escritura.
Por el contrario, la Iglesia de Roma ha insistido
cada vez mas en que la Biblia ha de ser interpre-
tada de acuerdo con la tradicién, es decir, con
las declaraciones de los concilios, los documen-
tos de los papas y el consenso unanime de los
escritores eclesiasticos de la antigiedad, los lla-
mados Padres de la Iglesia. Ya desde la Edad
Media, p. ej. Bonifacio VIII (papa de 1294 a 1303),
pero especialmente desde el Vaticano | (1870),
el arbitro supremo de la fe «divina y catélica»
(Escritura y Tradicién) es el Romano Pontifice.
El propio Pio IX contestd a un obispo recalcitran-
te: La Tradizione sono io (jYo soy la tradicion!).

Contra esta arrogancia, los Reformadores plas-
maron en su sola Scriptura = la Escritura sola un
principio fundamental de interpretacion que no
puede ser violado por ninguna autoridad ecle-
siastica.

Finalmente necesito aclarar que la Reforma pro-
pugno «el libre examen» de las Escrituras, pero
no «la libre interpretacion de las Escrituras». Nin-
gun creyente, ni el mas experto, puede seguir su
interpretacién personal, subjetiva. Es menester
que, después de un estudio reflexivo, junto con
la oracién y la observancia de las normas de her-
menéutica sagrada, se deje conducir humilde-
mente por el E. Santo, teniendo en cuenta que
no es el unico a quien el E. Santo «habla». En
textos o porciones dificiles, busque el apoyo de
otros hermanos, de espiritualidad reconocida y
maduros en el discernimiento por su experiencia
en el estudio de la Biblia.

Bib. L. Berkhof, Principios de interpretacion bi-
blica (CLIE, Terrassa); A. Ropero, Historia, fe y
Dios (CLIE, Terrassa 1997).

ANALOGIA DEL SER Del latin analogia
entis, doctrina de teologia escolastica medieval
que afirma que una causa deja una impresion
de si misma en el efecto, de manera que pode-
mos razonar partiendo del efecto a la causa. Dios
como Creador es la causa del universo y, por lo
tanto, se puede razonar desde el universo ha-
cia Dios. Defendida por Tomas de Aquino*, es
una de las doctrinas mas importantes de la teo-
logia catolicorromana. Karl Barth* la atacé di-
rectamente diciendo: «Considero la analogia en-
tis como la invencién del Anticristo, y creo que
por razon de ella no puede uno hacerse catoli-
co» (Church Dogmatics, |, 1, x). Segun Barth la
revelacion es dada desde la libertad de Dios y
es, por lo tanto, soberana, ofrenda, no rastro se-
guido por el hombre. Llega a éste inesperada-
mente y sin comprension previa de sus perfiles.
No se puede probar la existencia de Dios* des-
de la analogia del ser y deducir los atributos di-
vinos. Para Barth la analogia del ser da al hom-
bre una afinidad con la revelacion antes de que
la revelacién sea dada. Concede al hombre una
aptitud para la revelacion previa a la revelacion,
que entra en conflicto con la doctrina de la cai-
da*. En contraste a la analogia del ser, Barth
presenta la analogia de fe*. Por su libertad y so-
berania Dios usa palabras para expresar la ver-
dad acerca de si mismo, acomodadas* al en-
tendimiento humano, que estan en analogia de
la verdad.
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Emil Brunner*, opuesto a Barth en su rechazo
absoluto de la teologia natural, defiende conser-
var la analogia del ser, pues si Dios es creador,
la creacién debe reflejar a Dios en algun grado.
La doctrina de la analogia del ser pertenece a la
doctrina de la creacion, lo que no quita que esté
expuesta a la distorsion del pecado.

Bib., B. Ramm, DTC, «Analogia del ser»; Alfon-
so Ropero, Filosofia y cristianismo (CLIE, Terras-
sa 1997).

ANATEMA Término griego utilizado para de-
signar la ofrenda ofrecida a una divinidad. Los cris-
tianos primitivos consideraron impia esta practi-
ca como una ofrenda hecha a los demonios, con
quienes a menudo identificaban a los dioses pa-
ganos. Los traductores griegos del AT (version de
los Setenta) adoptaron el término para expresar
la palabra hebrea hérem, que indicaba la practica
de dedicar a Dios cosas y personan que debian
ser inmoladas o destruidas. En el NT se mantie-
ne el sentido hebreo de persona o cosa herida
por la maldicién divina y destinada a la destruc-
cién, mereciendo ademas la separacion de la Igle-
sia cuando significé el castigo a los propaladores
de graves errores heréticos. Hacia el siglo m el
verbo y el nombre empezaron a figurar en las ex-
presiones de los Concilios (Elvira, 300; Nicea, 325)
en el sentido de sancion contra los herejes. El
anatema fue asi sindbnimo de excomunioén e in-
cluso de amenaza de sanciones canonicas con-
tra los ladrones y violadores de tumbas. AR

ANCIANOS Del latin senex, que traduce el
gr. geros. En el Antiguo Testamento se refiere a
las personas mayores de edad, en virtud de la
cual se las considera mas sabias y experimenta-
das, por lo que, junto al resto de las culturas an-
tiguas, ejercian funciones de gobierno. Habia
ancianos en los pueblos de Egipto (Gn. 50:7); de
Moab y Madian (Nm. 22:7).

Durante la peregrinacion en el desierto se forma-
lizd la institucion de ancianos, hebreo zaquén,
debido al consejo de Jetro (Ex. 18:21). En el pe-
riodo siguiente, cada ciudad tenia su cuerpo de
ancianos, que actuaban como jueces (Dt. 19:12;
21:2; 22:15; Jos. 20:4). El numero de 70 quedd
como norma (Ex. 24:1; Nm. 11:16-25; Jue. 8:14).
A nivel local una comunidad de 120 personas o
mas podia elegir siete ancianos (Mishna, Sane-
drin 1:6; cf. Hch. 1:15). En la época del NT los
ancianos de Israel ejercian autoridad juntamen-
te con los principales sacerdotes y formaban parte
del Sanedrin.

° °

En las sinagogas habia un consejo de ancianos
gobernantes, que fue imitado por la asamblea
cristiana. Cada congregacion tenia su consejo de
ancianos o presbiteros (gr. presbiteroi), que pre-
sidian los cultos, visitaban a los enfermos y pre-
dicaban la Palabra (1 Ti. 5:17).

Pablo llama obispos a los ancianos de Efeso
(Hch. 20:28), no porque se tratase de una cate-
goria diferente, sino por su funcién supervisora,
gr. episcopoi. = vigilante. Obispo y anciano son
términos intercambiables y equivalentes en el NT,
aunque se discute que pudiera haber ancianos
que no eran episcopoi.

En tiempos de la Reforma, Calvino* ensefio que
el oficio de anciano es uno de los cuatro «orde-
nes u oficios» que Cristo habia instituido para el
gobierno ordinario de la iglesia, siento los otros,
pastores, doctores (maestros) y diaconos. Los
ancianos, como representantes del pueblo, junto
con los pastores, eran los responsables de la dis-
ciplina. En Escocia, el anciano fue ordenado para
toda la vida sin imposicion de manos, y se le dio
la responsabilidad de examinar a los miembros y
de visitar a los enfermos.

En ninguna parte del NT se da el titulo de sacer-
dotes* a los ministros de la iglesia, pues su labor
es pastoral y misionera, y no sacrificial y media-
dora. AR

Bib. Alfred Kiien, Ministerios en la Iglesia (CLIE,
Terrassa 1995). T. Witherow, La Iglesia de los
apostoles (Ed. Peregrino, Ciudad Real 1993); W.
E. Vine, DEPNT, «anciano».

ANGEL El vocablo gr. &nguelos, del que pro-
cede nuestro cast. angel, significa primordialmen-
te «mensajero», como el correspondiente hebr.
malakh. Es en el NT (con la excepcion de Lc.
7:24; 9:52 y, quizas, Ap. 1:20) donde se clarifica
su significado especifico de seres celestiales de
naturaleza espiritual. Con esto, el término usado
por la Palabra de Dios nos indica las funciones
que estos seres desempenan: alaban en el Cielo
a Dios (Ap. 4:5), cuyo rostro contemplan (Mt.
18:10). Son, por supuesto, seres creados (Sal.
148:2, 5; Col. 1:16), pero ocupan una posicion
de extraordinaria autoridad y especial poder, pro-
tegiendo al pueblo de Dios (Sal. 34:7; Dn. 12:1) y
hasta participando en los asuntos de la politica
internacional (cf. Dn. 10:20).

Los angeles se distinguen, no por su naturaleza,
sino por su rango y sus funciones: Sélo uno, Mi-
guel, es llamado arcangel = angel jefe o jefe de
angeles (cf. Dn. 12:1; Ap. 12:7). Gabriel es el
otro que figura con su propio nombre como Mi-
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guel, pero en ningun lugar se le llama arcangel.
Con el apoyo del apdcrifo Tobit (o Tobias), la Igle-
sia de Roma admite otro arcangel (Rafael) junto
con Miguel y Gabriel. Con términos prestados
de los LXX, el NT aplica a los angeles términos
gr. como: dunameis = poderes, exousiai = auto-
ridades, arjai = principados y arjéntes =gober-
nantes (o gobernadores), vocablos que parecen
designar rangos especiales. Los serafines (hebr.
serafim = ardientes) proclaman incesantemente
a Dios como el Santo, santo, santo = Santisimo
(cf. Is. 6:3), mientras que los querubines (hebr.
kerubim) estan encargados de velar por el ho-
nor de Dios y por el cumplimiento de su voluntad
(cf. Gn. 3:24). Aunque los angeles son superio-
res al hombre en naturaleza, en He. 1:14 se dice
de ellos que «son enviados para servicio (gr.
diakonian) a favor de los que van a heredar sal-
vacion» (lit.). Privilegio de la Iglesia es ser, en
cierto modo, «maestra» de los angeles, pues
Pablo asegura (cf. Ef. 3:10) que «la multiforme
sabiduria de Dios es dada a conocer ahora por
medio de la Iglesia a los principados y potesta-
des en los lugares celestiales» (cf. tamb. la fra-
se final de 1 P. 1:12). Algo que para muchos pasa
desapercibido es que los angeles nunca apare-
cen en la Biblia cantando, sino diciendo. Tanto
es asi que, en Ap. 5:8-10, los 24 ancianos (se-
res humanos) aparecen cantando, pero, tan pron-
to como al coro se suman los angeles, se acabo
el canto (cf. v. 12, que decian, etc.). Por todo lo
cual, me atrevo a decir: Los angeles son supe-
riores al hombre en naturaleza, pero inferiores
en gracia.

Lugares como Mt. 18:10 y Hch. 12:15 han dado
pie para hablar del angel de la guarda, figura que
ha encantado a nifios y mayores, durante mu-
chos siglos, en la Iglesia de Roma. Por reaccion
inevitable, la época de la llustracion (siglos xvin y
xiX) quiso desentenderse de los angeles como
seres fantasticos, restos del politeismo primitivo.
Satanas y sus angeles son presentados en la
Palabra de Dios como tales, es decir, como an-
geles, puesto que lo son por naturaleza, aunque
caidos de la comunién con Dios (cf. Satanas,
Demonio).

Bib. C. Fred Dickason, Los angeles: escogidos y
malignos (Portavoz, Grand Rapids 1997); Los
nombres de los angeles (Portavoz, Grand Rapids
1999); Billy Graham, Los angeles. Agentes se-
cretos de Dios (Caribe, Miami 1984); L. Miller,
Todo sobre los angeles (CLIE, Terrassa); B.
Schlink, EI mundo invisible de los angeles y de-
monios (CLIE, Terrassa).

ANGEL DE JEHOVA Tanto en el AT como
en el NT, el angel de Jehova (hebr. malakh yhwh)
parece designar un ser celestial que actua a fa-
vor del pueblo de Israel globalmente y de algu-
nos individuos en especial. Ateniéndonos Unica-
mente a la letra del original hebreo, no es facil
determinar las caracteristicas de este personaje.
Entre los modernos expositores de la teologia
biblica, hay una diferencia notable entre los que
podriamos llamar «liberales» y los que podria-
mos llamar «tradicionalistas», a falta de un voca-
blo que exprese mejor la posicion que adoptan al
respecto. Entre los primeros, destacan Eichrodt,
para quien la presencia de esta figura en la Bi-
blia se debe a un intento de expresar una teofa-
nia en términos menos directos, como conse-
cuencia de la primitiva experiencia acerca de la
imposibilidad de ver a Dios, y Von Rad, quien
sugiere que la figura entrd en algunas de las tra-
diciones mas antiguas de Israel como sustitucion
de una deidad de Canaan. Los «tradicionalistas»
lo interpretan como una verdadera teofania. Ya
desde Justino Martir (a mediados del siglo 1), el
angel de Jehova ha sido identificado como sin6-
nimo del Cristo preencarnado.

Lo curioso del caso es que su primera aparicion
en la Biblia (Gn. 16:7) fue para dar animo a una
mujer, extranjera, esclava, que se escapaba de
los malos tratos que le daba su sefiora. En algu-
nas porciones, el angel de Jehova se identifica
con Dios mismo (cf. Gn. 16:13; Jue. 6:14; 13:21-
22), en otros se distingue de Dios, como se ve
por las alusiones del propio Jehova al angel de
Jehova (cf. Ex. 23:23; 32:34) y le habla (cf. 2 S.
24:16; 1 Cr. 21:27), o es el angel el que habla a
Jehova (cf. Zac. 1:12) o el que, bajo el nombre
mismo de Jehova, se refiere a otro que es Jeho-
va (cf. Zac. 3:1-2. Sin embargo, este lugar no
prueba, pues la RV60 traduce erréneamente por
imper. el impf. yigar, que sélo puede verterse aqui
por pres., como acertadamente lo vierte L. Alon-
so Schokel en la NBE y en la Biblia del Peregri-
no). En honor a la verdad, tengo que decir que,
sin estar de acuerdo con opiniones liberales como
la de Von Rad, la identificacion del angel de Je-
hova con el Cristo preencarnado carece de una
base firme. Respecto a un lugar que suele citar-
se en apoyo de la mencionada identificacion (Mi.
5:2), L. Alonso Schokel muestra de modo convin-
cente que los «origenes» (mejor que «salidas»)
del que habia de ser «Jefe en Israel» = Cristo (cf.
Mt. 2:4-6), se remontan no a la eternidad, sino a
Rut 4:17-22, donde se endereza la genealogia de
David, como cabeza de la dinastia real del que,
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En portada el Arzobispo Robert Runcie (1921-
2000)

ya desde Mt. 1:1, sera, por excelencia «el hijo de
David».

ANGLICANISMO se designa con este nom-
bre a una comunién mundial (Comunién Anglica-
na) de iglesias separadas de Roma, surgida en
Inglaterra, Gales e Irlanda en tiempos de la Re-
forma y llevada después a las posesiones brita-
nicas del extranjero por misioneros o simples emi-
grantes. Su principal fundador fue Tomas Cran-
mer (1489-1556), arzobispo de Canterbury des-
de el afio 1532. Cranmer fue depuesto por la Igle-
sia de Roma, bajo acusacion de herejia, pero con
el apoyo de Enrique VIII, no vacil6 en seguir ade-
lante con sus reformas, hasta que, a la muerte
de Eduardo VI (1553), subio al trono su hermana
Maria Tudor, hija de Enrique y de Catalina de
Aragon (llamada «Maria la sanguinaria»), catoli-
ca como su madre, y persiguié con safa a los
protestantes, haciendo morir a Cranmer en la
hoguera con aplauso del papa. Pero ya Canter-
bury se habia convertido en la cabeza visible del
anglicanismo (Iglesia de Inglaterra) y lo sigue
siendo en nuestros dias. Cranmer no pensaba
fundar una nueva lIglesia, sino cambiar, a la luz
de la Biblia, todo lo que consideraba necesario
reformar. Era un hombre muy instruido y, ade-
mas, aprendié mucho de los principales Refor-
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madores como Lutero* y Calvino*, pero no llegdé
a identificarse con ellos. Conservo la forma epis-
copal en la Comunién Anglicana, pero sin la ex-
cesiva autoridad con que se ejerce en la Iglesia
de Roma. Como norma de fe y conducta, se re-
dactaron los Treinta y Nueve Articulos, aunque
éstos adquirieron su forma definitiva bajo el rei-
nado de Isabel | (1571) y se cred la liturgia propia
con el Libro de Oracion Comun. Se mantuvo la
organizacion en didcesis y parroquias, se adoptd
el bautismo de nifios y quedo establecida la Igle-
sia de Inglaterra como Iglesia oficial del Estado.
Ya durante el reinado de Enrique VIII, que nunca
abrazo la fe reformada, se autorizaron las ver-
siones de la Biblia en inglés, sin permiso del Papa.
El Anglicanismo no se ha mantenido compacto con
la misma unidad que la Iglesia de Roma consi-
guié universalmente, y desde la Edad Media tras
el Cisma de Oriente, sino que se ha fragmentado
en grupos mas o menos fieles a la fe reformada,
ademas del éxodo de disidentes (cf. No Confor-
mistas*) que, especialmente desde el afio 1662
(durante el reinado de Carlos Il), fueron saliendo
de la Iglesia oficial en grupos que luego se organi-
zaron en comunidades presbiterianas, congrega-
cionalistas, de cuaqueros, metodistas, hermanos
de Plymouth, etc. La propia Comunion Anglicana
fue dividiéndose en los tres grandes grupos que
la forman actualmente: La Iglesia Baja, de evan-
geélicos fieles a la fe reformada (aunque actual-
mente al menos, habremos de poner entre comi-
llas lo de «evangélicos»), La Iglesia Ancha, don-
de el liberalismo y el modernismo han hecho pre-
sa, y La Iglesia Alta, de los llamados anglocatdli-
cos, cuyas practicas liturgicas y sacramentales
escasamente se diferencian de las de la Iglesia
de Roma. Desde el Movimiento de Oxford (1838),
cuando el anglocatolicismo recibié su nombre (cf.
Tractarianos), el éxodo de anglicanos hacia Roma
ha sido constante, especialmente desde el Vati-
cano Il (1962-1965). Los principales artifices del
Movimiento de Oxford fueron los clérigos anglica-
nos Eduardo Pusey, Juan Keble y Juan Enrique
Newman*. Unos, siguiendo a Pusey, permanecie-
ron en la Comunién Anglicana; otros, siguiendo a
Newman, abrazaron el catolicismo romano. El pro-
pio Newman fue consagrado obispo catélico vy,
después (1879), creado cardenal por Ledn XIII.

En Espafia, ya en los inicios de la llamada Segun-
da Reforma (1868), el exiliado exsacerdote Juan
Bautista Cabrera volvi6 a Espafa y se puso a tra-
bajar con gran denuedo, él fue el primer obispo
reformado de Madrid (Iglesia Espafiola Reforma-
da Episcopal), iniciando una tradiciéon que perdu-
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ra hasta hoy. Pertenece a la Comunién Anglica-
na. Precisamente el actual obispo episcopaliano
de Madrid, Carlos Lopez, fue consagrado por el
arzobispo de Canterbury George Carey en un acto
que tuvo gran repercusion en la prensa nacional.
Bib. Aureli Boix, ed., Via media de la Iglesia an-
glicana (Universidad Pontificia, Salamanca 1995);
Carlos Lépez Lozano, Precedentes de la Iglesia
Espafiola Reformada Episcopal (Madrid 1991);
Douglas Milmine, redactor, La Comunion Angli-
cana en América Latina (Santiago, Chile 1993);
Stephen Neill, El anglicanismo (IERE, Madrid
1986); André D. Tolédano, El anglicanismo (Ca-
sal i Vall, Andorra 1959).

ANGUSTIA La angustia es siempre un senti-
miento de temor ante un mal que se prevé cerca-
no. Cuando este sentimiento sube de punto, se
convierte en panico. El mal que es objeto de la
angustia puede ser real o imaginario. La angus-
tia es un sentimiento negativo, porque no incita a
enfrentarse con el mal, sino a escapar de él. En
cuanto al origen de la angustia en un individuo
determinado, tiene una finalidad de defensa pro-
pia; por eso, ante casos extremos, puede llegar
a la agresién, aunque muchos individuos, lejos
de agredir, se sienten como paralizados ante el
peligro. Existen causas genéticas, pero de ordi-
nario la extralimitacion de la angustia se debe a
una educacion defectuosa. La angustia no sélo
se da ante la amenaza de un mal fisico, sino,
mas aun, de un mal que ataca a los valores espi-
rituales de la persona.

Hay una angustia especial, cada dia mas frecuen-
te, que puede llamarse angustia existencial. Se
siente cuando entra en juego el sentido mismo de
la existencia humana. A nivel general, se da fren-
te a la certeza de la muerte (cf. Existencialismo).
El temor a la muerte es un sentimiento saludable,
en cuanto que nos confronta con la seriedad de
las postrimerias del hombre (cf. Ec. 7:1-4); pero
resulta morboso cuando paraliza la actividad hu-
mana impidiendo al ser humano usar debidamen-
te sus facultades en el bien obrar; por eso es uno
de los temores de los que el Sefior Jesucristo nos
ha librado con su obra redentora (cf. He. 2:14-15).
Como consecuencia de esto, el apostol Pedro (1
P. 5:7) exhorta a todos los creyentes a «descar-
gar toda vuestra ansiedad sobre él (Dios), porque
él se preocupa de vosotros» (lit.).

ANIMAL En filosofia, animal es el género Ulti-
mo en que, por medio de la diferencia especifi-
ca, se desciende a la ultima especie: animal ra-

cional = hombre, como distinto del puro animal,
también llamado animal bruto. Prescindiendo de
los detalles anatdmicos vy fisiologicos, que no
pertenecen al objeto de este Diccionario, me li-
mitaré a decir que donde se palpa la diferencia
radical entre el ser humano y el animal bruto es
en la falta de un pensamiento forjador de con-
ceptos y capaz de un desarrollo propiamente
cultural, como se infiere de la falta de un lengua-
je conceptual articulado en los animales.

En teologia, animal (gr. psujikos) se llama al ser
humano que es incapaz de captar las cosas es-
pirituales (cf. 1 Co. 2:14). Dentro de esa catego-
ria tienen cabida no soélo los inconversos, que no
son participes de la naturaleza divina, sino tam-
bién los creyentes que Pablo llama carnales (cf.
1 Co. 3:1-4) con dos vocablos de la misma raiz,
pero de sentido diferente: sarkinos = carnal por
falta de madurez (vv. 1-2) y sarkikés = carnal por
falta de espiritualidad (vv. 3-4). (cf. tamb. Carnal,
Espiritual).

ANIMALES, TEOLOGIA En Ia Biblia Ia
creacion del hombre es inmediatamente precedi-
da por la de los animales, indicando asi su intimo
parentesco. Pero frente al culto a los animales
(zoolatria) tan extendido en la cultura oriental, la
Biblia prohibe divinizar a los animales y darles
culto. Elhombre es superior a los animales, como
queda patente al darles nombre, o sea, mostrar
autoridad sobre ellos. Los animales, sin embar-
go, son queridos por Dios y cantan las alabanzas
de su Creador y Salvador. Los animales figuran
en el simbolismo escatoldgico sobre la paz veni-
dera en toda la creacion (Is. 11:7-9; 35:9; 65:25).
Aunque se ha acusado al cristianismo de indife-
rencia, e incluso de crueldad hacia los animales,
no fueron los cristianos, sino los racionalistas, y
Descartes™ en cabeza, quienes redujeron los ani-
males a condicion de maquinas altamente com-
plejas. Tanto Francisco de Asis como Tomas de
Aquino* recomendaban ser amables con los ani-
males, ya que éstos también sufren y, por tanto,
no hay que causarles dano. La crueldad con los
animales puede derivar facilmente en crueldad
con los hombres. La crueldad con los animales
fue generalmente reprobada por sus malos efec-
tos sobre el hombre. Los mismos puritanos, acu-
sados de rigurosos y faltos de sentimientos, die-
ron muestras, sin embargo, de un comportamien-
to amable y generoso con los animales. Sensibi-
lidad con los animales forma parte de una es-
cuela de aprendizaje de sensibilidad con los hom-
bres y viceversa.
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Tedlogos de gran talla—Schweitzer, Barth— se han
ocupado de este tema, hasta la reciente crea-
cion de una catedra de «teologia animal», bajo
la direcciéon de Andrew Linzey en la Universidad
de Nottingham (Inglaterra). AR

Bib. Andrew Linzey, Los animales en la teologia
(Herder, Barcelona 1996).

ANIMISMO Del latin anima = alma, soplo vi-
tal. Creencia en la existencia de seres espiritua-
les que animan todas las cosas, con capacidad
de favorecer o perjudicar los intereses de los
hombres. Segun E. B. Tylor (1832-1917), funda-
dor de la antropologia cultural en el siglo xix, esta
creencia caracteriza el estadio mas primitivo de
la religion, tesis discutida por antrop6logos mo-
dernos. Para Tylor, la creencia en los seres espi-
rituales surgio cuando el ser humano primitivo,
para explicarse de algun modo fenémenos como
el sueno, la muerte, los ensuefios y las visiones,
llegd a concluir que poseia un alma en forma de
fantasma separable del cuerpo. Tylor, cuaquero
y positivista, pens6 que el animismo desapare-
ceria ante el empuje de la filosofia materialista,
basandose en la falsa suposicién de que los ac-
tuales primitivos son los supervivientes de aque-
lla etapa primitiva de la evolucion humana.
Tylor atribuy6 al animismo una caracter univer-
sal, que explica su extension por el miedo de los
suefios. El culto de los muertos desempefia en él
un papel preponderante. Esta tesis es puesta en
duda por antropdlogos como James Frazer y
Marcel Mauss, que se niegan a considerar el cul-
to de los espiritus como el origen de todas las
religiones. El propio sucesor de Tylor en su cate-
dra de Oxford, Robert Ranulp Marett (1866-1943),
critico los analisis de su maestro. Los primitivos,
asegura, no creen ni mMas ni menos que nosotros
en los espiritus; tienen solamente tendencia a tra-
tar los objetos como si tuvieran vida, que se ex-
plica por la tendencia humana «a concebir todos
los seres como parecidos al hombre» (Hume). AR
Bib. E. B. Tylor, Cultura primitiva, Los origenes
de la cultura, t. 1 (Ayuso, Madrid 1977); —La reli-
gién en la cultura primitiva, t. 2 (Ayuso, Madrid
1981); —Antropologia (Alta Fulla, Barcelona 1996);
Emile Durkheim, Las formas elementales de la
vida religiosa (Alianza Ed., Madrid 1993); E.E.
Evans Pritchard, Las teorias de la religion primi-
tiva (Siglo XXI, Madrid 1973).

ANIQUILACION El vocablo procede del lat.
nihil = nada y expresa un diverso campo de opi-
niones que tienen en comun la creencia de que,
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si no todos, algunos seres humanos cesaran fi-
nalmente de existir. Dichas opiniones adquieren
cuatro formas diversas: 1%, Todos los seres hu-
manos cesan de existir con la muerte (materialis-
mo); 22, El ser humano es mortal por naturaleza,
pero Dios otorga el don de la inmortalidad a los
redimidos, dejando que el resto de la humanidad
caiga en la nada (inmortalidad condicional); 32, El
ser humano fue creado para la inmortalidad, y
entra definitivamente en ella por la puerta de la
salvacion personal, imperdible, mientras que los
réprobos cesan de existir (son reducidos a la nada)
por un acto directo de la justicia de Dios. Esto lle-
va consigo la negacion de un infierno eterno (ani-
quilacionismo propiamente dicho); 42, Como con-
secuencia de la definitiva extincion del mal, Dios
redimira finalmente a todos los seres racionales
(universalismo). Contra todos ellos, la opinién tra-
dicionalmente ortodoxa de todas las iglesias que
se llaman cristianas ha mantenido siempre que
todas las almas humanas tienen una existencia
imperecedera y que la suerte del ser humano se
sella irrevocablemente a la hora de la muerte.
En esta materia, como en todas las que afectan
al destino del ser humano, no sirven las pruebas
de la razoén natural, es necesario acudir a las
Escrituras. Me limito a citar los lugares biblicos
acerca del destino final de los réprobos: Is. 33:14;
66:24; Jer. 17:4; Dn. 12:2; Mt. 3:12; 18:8; 25:41,
46; Mr. 9:43-48; Lc. 3:17; Jn. 3:36; 2 Ts. 1:9; Jud.
vv. 6-7; Ap. 14:11; 19:3; 20:10.

Me aventuro a decir que la clave de la cuestion,
para defender o rechazar el aniquilacionismo pro-
piamente dicho esta en la forma de designar a la
muerte como separacion o como destruccion. No
faltan expertos en la lengua griega y en el senti-
do de las Escrituras para sostener ambas desig-
naciones. Entre los que entienden la muerte como
separacion, me limito a mencionar al profesor y
escritor norteamericano C. C. Ryrie, para quien
la muerte fisica es separacion del alma respecto
al cuerpo, la muerte espiritual es separacion del
ser humano respecto a Dios y la muerte segun-
da o muerte eterna es la separacion definitiva del
ser humano con respecto a la comunién con Dios.
Entre los que entienden la muerte como destruc-
cién, citaré al politico inglés E. Powell, gran co-
nocedor del griego y de la Biblia, al eminente
expositor biblico inglés F. F. Bruce, al conocido
pastor anglicano y evangelista inglés John Stott
y al misionero y pastor inglés, residente en Es-
pafna, David Burt.

El libro de John Stott, (en colaboracién con un
anglicano liberal) Essentials (Hodder and Stoug-
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hton, 1988, London, Sydney, Auckland) es el mas
interesante al respecto. En el cap. 6° y ultimo de
dicho libro, en la seccion de «Respuesta» (pp.
312-331), presenta en favor de su tesis aniquila-
cionista una variedad de argumentos que no pue-
do detenerme a analizar aqui. Animo a mis her-
manos que tengan inquietud teolégica como yo
a que adquieran el libro y lo lean sin prejuicios de
tradicion. Por mi parte, me atrevo a decir que no
todos los argumentos de J. Stott me convencen,
pero hay tres que me inclinan a darle la razén
(como él, tampoco yo me tengo por infalible o en
posesion de la verdad en exclusiva). Los pongo
por orden ascendente, de menos a mas fuerza
probatoria: 1°, el vb. gr. apdllumi tiene el sentido
primordial de destruir; un analisis de las 90 ve-
ces en que ocurre en el NT nos lleva a esa con-
viccién (aparte de los lugares en que aparece en
los LXX del AT); 2°, la existencia eterna de los
réprobos en el infierno parece ir especialmente
contra cuatro lugares del NT, a saber: Jn. 12:32;
1 Co. 15:28; Ef. 1:10 y Fil. 2:10-11; 3°, un argu-
mento derivado de la justicia de Dios. Stott pres-
cinde, en este argumento, de si es fuego literal el
que las Escrituras nos describen como «lago de
fuego y azufre». Por muy tradicional que sea este
concepto del infierno y yo mismo lo haya defen-
dido en mis libros de hace 18 o 20 anos, hay que
estar dispuestos a considerarlo desde otra luz,
como he hecho en Curso Practico de Teologia
Biblica.

Quien objete que el pecado tiene una gravedad
en cierto modo «infinita» por ir contra un Dios
infinitamente santo (argumento anselmiano, cf.
Anselmo de Canterbury), debe saber que: Por
muchos y graves que sean los pecados de un
ser humano, no dejan de ser actos psicolégica-
mente limitados en todos los sentidos y, por tan-
to, incomparables con la infinitud extensa de un
infierno eterno. Stott arguye del modo siguiente,
en una especie de silogismo: Ap. 20:12 nos dice
que «fueron juzgados los muertos por las cosas
que estaban escritas en los libros segun sus
obras». Ahora bien, eso significa que el castigo
que se imponga estara dictado a la medida del
mal cometido, segun el principio aplicado en los
tribunales judios, en los que se limitaba estricta-
mente segun la ley del talion: «vida por vida, ojo
por ojo, diente por diente, mano por mano, pie
por pie, etc.» (Ex. 21:23-25). Por consiguiente,
«habria una seria desproporcioén entre los peca-
dos cometidos conscientemente en el tiempo y
el tormento conscientemente experimentado a lo
largo de toda la eternidad».

Bib. David F. Burt, En el umbral de la muerte (An-
damio 1994); F. Lacueva, Curso Practico de teo-
logia biblica (CLIE, Terrassa 1999).

ANSELMO DE CANTERBURY (1033-
1109) Este eclesiastico, uno de los tedlogos mas
grandes del Medievo, nacié en Aosta, en el norte
de ltalia, pero fue educado en los mejores cole-
gios de gramatica y dialéctica en el norte de Fran-
cia, en Bec de Normandia, en cuya abadia bene-
dictina ingreso a los 27 afios de edad, donde era
abad Lanfranco (1005-1089), excelente maestro.
Anselmo fue nombrado prior de dicha abadia en
1063, y abad en 1078. En 1093 sucedio6 a Lan-
franco por 22 vez, ésta como arzobispo de Can-
terbury, cargo que desempefié hasta su muerte.
Pasé muchos afos en el continente, desterrado
por su defensa de los derechos del papa y por su
esfuerzo en mantener a la Iglesia independiente
del rey.

Anselmo puede ser tenido como el primer tedlo-
go escolastico. Basado en una antigua version
latina de Is. 7:9, estableci6 como norma en su
deseo de poner la erudicion al servicio de la vida
el lema lat. fides quaerens intellectum = la fe en
busca de comprension, entregandose al estudio
de la gramatica y de la dialéctica a fin de razonar
mas libremente sobre las verdades esenciales
de la fe cristiana, dejando a un lado las Escritu-
ras, cosa que disgusté mucho a Lanfranco. De
entre sus numerosos escritos, destacan dos como
los mas importantes para conocer su pensamien-
to: el Proslogion (Coloquio) y el Cur Deus Homo
(Por qué Dios se hizo hombre).

En el Proslogion, Anselmo desarroll6 su famoso
«argumento ontoldgico» para probar a priori (cf.
A priori) la existencia de Dios. Decia asi: «Dios
es el ser mayor que pueda concebirse. Ahora
bien, algo que existe en la realidad es mayor que
algo que existe solo en la mente. Luego Dios tie-
ne que existir en la realidad y no sélo en la men-
te, de lo contrario no seria el ser mayor que pue-
da concebirse». Anselmo creia que su argumen-
to era suficiente para convencer incluso al necio
de Sal. 14:1. Pero otro monje llamado Gaunilo
escribié inmediatamente otro libro en inglés On
Behalf of the Fool (A favor del necio), rebatiendo
el argumento de Anselmo. Mas recientemente,
Descartes quiso hacer lo mismo que Anselmo,
pero sobre bases logicas todavia mas flojas. El
punto débil del argumento ontolégico, segun lo
propuso Anselmo, esta en el paso indebido del
orden légico en la premisa mayor al ontologico
de la premisa menor del silogismo, con lo que la
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conclusién cae por su base, segun las normas
evidentes de la légica. En otras palabras, del con-
cepto de Dios como existente (siempre un pro-
ducto mental) no se puede derivar el hecho de
su existencia (realidad ontoldgica).

En el Cur Deus Homo, la mas importante de sus
obras por su contenido teologico, Anselmo inten-
t6 demostrar por la via de la justicia estricta que
hay razones suficientes para explicar por qué fue
necesario que el Hijo de Dios se hiciera hombre
y ofreciese a Dios un sacrificio de expiaciéon que
satisficiera al Padre. El argumento que desarro-
116 para probarlo, y que ha sido hasta hace poco
el oficial, no sélo en la Iglesia de Roma, sino tam-
bién en la teologia de los Reformadores, es el
siguiente: «La injuria hecha al honor infinito de
Dios por el pecado del hombre requeria por par-
te del hombre una satisfaccion equivalente, es
decir, igualmente infinita. Ahora bien, sélo Dios
tiene la necesaria dignidad infinita para satisfa-
cer por una injuria infinita. Por consiguiente, el
Hijo de Dios, igual al Padre en su naturaleza divi-
na, tuvo que hacerse hombre para padecer en
lugar del hombre y satisfacer cumplidamente por
la injuria hecha al honor infinito de Dios». En res-
puesta a este argumento, hay que decir: 1° Es
cierto que, tras la caida del hombre, Dios tenia
que hacer algo, y ese «algo», segun las claras
ensefianzas del NT, requeria la cruz del Calvario
(cf. p. €j. Lc. 24:44-47). 2° Pero ese «algo», se-
gun el propio texto citado, es «algo mas» que la
Cruz. 3° Ademas, Anselmo fue mas alla de la
posicion de la teologia cristiana en cuanto a la
necesidad de la Cruz, pues sostuvo que era algo
absolutamente necesario, es decir, Dios no po-
dia hacer otra cosa. La mayoria de los tedlogos
posteriores ha sostenido la necesidad de que Dios
se hiciera hombre para morir en sacrificio expia-
torio, pero sélo en el supuesto de que Dios exi-
giera una satisfacciéon condigna. Negarle a Dios
la posibilidad de emplear otros procedimientos
para perdonar el pecado equivale a coartar de-
masiado la libertad divina. A decir verdad, tam-
bién en esto Anselmo daba un salto indebido
desde el concepto a la realidad revelada.

Bib. Anselmo, Obras completas, 2 vols. (BAC,
Madrid 1952); Proslogion y sobre la verdad (Agui-
lar / Orbis, Barcelona 1985).

Julian Marias, San Anselmo y el insensato y otros
estudios de filosofia (Revista de Occidente, Ma-
drid 1944); Alfonso Ropero, Introduccién a la filo-
sofia, caps. IV, VI (CLIE, Terrassa 1999).

ANSIEDAD (cf. Angustia)

° °

ANTICLERICALISMO Elvocablo anticleri-
cal = contra el clero parece ser que fue usado
por 12 vez en la catélica Francia a mediados del
siglo xix, como un movimiento de oposicion a los
ultramontanos*, empefiados en reafirmar los po-
deres sagrados de los sacerdotes y la autoridad
absoluta del papa. Esto desencadend una bata-
lla acerca del poder temporal de los papas, con
la reaccion consiguiente de posturas anticlerica-
les en los paises tradicionalmente catélicos de
Europa, especialmente en Francia, Bélgica, Ita-
lia y Espafa. Desde entonces, el anticlericalis-
mo se ha convertido en un factor politico impor-
tante, no sélo en el continente europeo, sino tam-
bién en Latinoamérica y en la parte francesa del
Canada, penetrando en partidos de «izquierda»
y abogando por la separacion de la Iglesia y del
Estado e, incluso, haciendo campana contra la
participacion de los clérigos en el gobierno, tan-
to a escala nacional como a escala regional y
local.

Alo largo de la historia de la Iglesia, siempre hubo
oposicion a la autoridad clerical, que reclamaba
para si el derecho de imponer su ley, mediante la
ensefianza y los sacramentos, para constituirse
en lideres de todo lo perteneciente a la fe y cos-
tumbres, incluyendo los aspectos politicos, so-
ciales, econémicos y culturales, supuestamente
relacionados siempre con las leyes de la moral
catdlica. Cuando el pueblo no ha podido resistir
por medios violentos, ha manifestado su oposi-
cion por medio de satiras, canciones y cuentos,
aprovechando también las oportunidades que les
daba la conducta inmoral de gran parte del clero,
incluso del clero alto (obispos y papas).

Pero el anticlericalismo no es un fenémeno ex-
clusivo de los catdlicos. También entre los protes-
tantes, muchos pastores anglicanos, reformados,
luteranos y hasta bautistas, han provocado, con
razén o sin ella, una respuesta anticlerical de par-
te de los politicos y de grupos denominacionales
que carecen enteramente de clero, como son los
carismaticos, los cuaqueros y los Hermanos.

ANTICRISTO El vocablo procede del gr. an-
tijristos = contra Cristo (mas bien que en lugar de
Cristo) y ocurre unicamente en 1 Jn. 2:18, 22;
4:3; 2 Jn. v. 7. Aunque el término solo se halla en
las Epistolas de Juan, el trasfondo esta induda-
blemente en el AT, donde se habia desarrollado
la idea de un lider politico que se declararia a si
mismo de naturaleza divina e incitaria a las na-
ciones paganas a un asalto definitivo contra el
pueblo de Dios. Esta figura conectaba directa-
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mente con la «abominacion desoladora» en el
templo de Jerusalén, profetizada por Daniel y
cumplida, al menos en primer plano, durante la
persecucion de Antioco 1V Epifanes (175-163 a.
C.). Porciones relevantes son Dn. 8:9-12, 23-25;
11:21-45 (cf. Mr. 13:14). Por Mr. 13:21-22 vemos
que los judios esperaban también la futura apari-
cién de un falso profeta o falso Mesias (gr. pseu-
dejristoi kai pseudoprofétai), que engafaria a las
naciones y haria milagros. En el NT, tomado ya
como el ultimo tiempo (1 Jn. 2:18), el Anticristo
se perfila como una figura siniestra, mezcla de
rey usurpador y falso profeta. En 2 Ts. 2:1-12, se
describen las caracteristicas de este malvado, a
quien se denomina «el hombre de pecado, el hijo
de perdicién» y se insinda su conexion con «el
misterio de la iniquidad» (cf. la exégesis de este
lugar en mi comentario de M. Henry). En Ap. 13:1
ss., junto al dragén (Satanas), aparecen dos bes-
tias; la 12, la «Bestia» por excelencia, es el Anti-
cristo; la 22 aparece con su nombre: «el falso pro-
feta». Los tres vuelven a ser mencionados en Ap.
16:13. De los tres, sélo la Bestia se menciona en
Ap. 17:3 ss. Por ultima vez, aparecen en su de-
rrota final la Bestia y el falso profeta en Ap. 19:20,
quedando sélo el dragén que, mil afios después,
«fue lanzado en el lago de fuego y azufre, donde
estaban la bestia y el falso profeta». Para acabar
con la informacion biblica, hago notar que, en Ap.
13:18, se nos da cripticamente el nombre de la
Bestia, ya que «el numero de la bestia es seis-
cientos sesenta y seis». Para resolver el enigma
(criptico = secreto), se han ingeniado varios mé-
todos, pero el mas apropiado es el de gematria,
vocablo que no aparece en el Diccionario, pero,
por acuerdo de los expositores, consiste en apli-
car valores numéricos a las letras. Puesto que el
libro de Apocalipsis esta escrito en griego, ha-
bria de suponerse que hay que usar las letras
del alfabeto griego. Ni en esto se ponen de acuer-
do los expositores, antiguos o modernos, por lo
que es preferible dejar el asunto a las discusio-
nes de los «expertos».

A lo largo de la historia de la Iglesia, se ha inten-
tado constantemente hallar la identidad personal
del Anticristo en multiples personajes. Los prime-
ros escritores eclesiasticos, en general, creyeron
en un Anticristo personal, dependiendo de la exé-
gesis de 2 Ts. 2:7 en sentido de un lider politico o
religioso. Conforme a la leyenda del Nero redivi-
vus = Neron resucitado, el candidato mas proba-
ble para dicha designacion era el propio Neron,
que habria de reaparecer en el futuro para conti-
nuar las terribles crueldades de su reinado. Los

Reformadores vieron en el Papado la figura del
Anticristo, entendiendo mal, a mi juicio, Ap. 17,
donde se distingue perfectamente a la «gran ra-
mera» de la «bestia» en la que esta sentada.
Como era de esperarse, los tedlogos catdlicos
replicaron llamando anticristos a los enemigos de
Roma.

En la actualidad, los expositores biblicos moder-
nos se dividen en tres grandes grupos: preteris-
tas, futuristas e idealistas. Los preteristas (preté-
rito = pasado) sostienen que el Anticristo perso-
nal ya existio, probablemente en el emperador
Domiciano, quien, por su parecido con Neron y
la cicatriz de una herida en el rostro, fue llamado
el Neron resucitado que he mencionado anterior-
mente. Los futuristas, mayormente entre los dis-
pensacionalistas, sostienen que el Anticristo per-
sonal sera un lider mundial en el periodo de la
gran tribulacién, al final de la historia, al frente de
un gran imperio semejante al imperio romano, y
ejercera el dominio absoluto de la politica mun-
dial, asi como de la religion apdstata y de las tran-
sacciones comerciales, antes de sufrir la mas
completa derrota a manos de Cristo, conforme a
Ap. 17:9; 19:19-21. Finalmente, los idealistas ven
en el Anticristo el simbolo de una personificacion
del mal, independiente del tiempo y que no pue-
de ser identificada con ninguna nacién, institu-
cién, grupo o persona individual. Piensan que éste
es el sentido que la figura del Anticristo tiene en
las epistolas de Juan.

Bib. Robert Anderson, El principe que ha de ve-
nir (Portavoz, Grand Rapids 1980); E. L. Carba-
llosa, El dictador del futuro (Portavoz, Grand Ra-
pids 1978); T. Ice y T. Demy, El Anticristo y su
reino (Portavoz 1997); T. McCall y Z. Levitt, El
anticristo y el santuario (Moody, Chicago 1977);
Fred J. Peters, El anticristo actual (Blackwood
1965, 42 ed.); A. W. Pink, El anticristo (CLIE, Te-
rrassa 1984).

ANTINOMIA Este vocablo, que entré en el
cast. el afio 1597, derivado del gr. anti = contra 'y
némos = ley, significa etimolégicamente «contra-
diccion en las leyes», pero se usa en logica para
designar una aparente contradiccion entre pro-
posiciones realmente demostradas o una real
contradiccion entre proposiciones aparentemen-
te demostradas. La antinomia se resuelve demos-
trando que no hay contradiccion formal entre dos
términos en un mismo sujeto, pero no nos expli-
ca la reciproca conexion de los términos entre si
mismos. P. ej., en la Palabra de Dios hallamos
que Dios es inmutable (su naturaleza no puede
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cambiar), pero también hallamos que es libre
(puede rectificar sus decisiones = arrepentirse).
Esto «parece» una contradiccion, pero, si dichas
perfecciones divinas se entienden rectamente no
se excluyen mutuamente; sin embargo, de no sa-
berlo por revelacién divina, no seria posible de-
mostrar que puedan coexistir.

ANTINOMIANISMO El vocablo viene del gr.
anti = contra y némos = ley, como hemos visto
en antinomia®. Pero, a pesar de la misma etimo-
logia, el concepto de ambos vocablos es total-
mente diferente, puesto que antinomia pertene-
ce a la logica, y antinomianismo tiene que ver
con la ética, pues designa la ensefianza de que
el creyente no necesita someterse a la ley mo-
saica. El término fue acufiado por Lutero en su
controversia con Agricola*.

Alo largo de la historia de la Iglesia, se han dado
ciertas variaciones de este fenémeno. Para no
confundir al lector con excesivas distinciones y
repeticiones, dejaré para otro lugar (cf. Gnosticis-
mo) las ensefianzas gnosticas sobre esta mate-
ria, para centrarme en los principales puntos de
vista basados en un concepto erréneo de la obra
redentora de Cristo. Ya desde el principio hubo
herejes que sostenian que, una vez que el ser
humano ha sido justificado mediante la fe en Cris-
to, ha quedado totalmente exento de toda obliga-
cion moral, puesto que Cristo lo liberté del domi-
nio de la ley. Una variante de esta posicion es la
ensefianza, también herética, de que Cristo ha
elevado al creyente por encima de los preceptos
de la ley, de forma que sdlo tiene que obedecer la
voz del E. Santo, quien le guardara de caer en el
pecado. Una forma mas suave de antinomianis-
mo es la de quienes sostienen que Cristo cumpliod
la ley por nosotros, por lo que no estamos ya obli-
gados a cumplirla. El propio Lutero, en sus prime-
ros escritos, parece haber estado de parte de esta
opinion, que aun perdura en algunos lugares. Por
otra parte, yo mismo me encuentro con herma-
nos de ortodoxia indudable, pero que no captan
bien algunos aspectos teoldgicos, pensando que
Cristo nos salvé, no solo con su muerte, sino tam-
bién con su vida santa, lo cual no es verdad. Cris-
to cumpli6 la ley porque tenia que actuar con ple-
na santidad, sin la minima sombra de pecado per-
sonal, para estar debidamente cualificado como
nuestro sumo sacerdote, pero nos salvé exclusi-
vamente con su muerte, no con su vida.

El apdstol Pablo tuvo que vérselas ya en sus epis-
tolas con herejes de esta clase, especialmente
con los mencionados en primer lugar. P. ej. ha-

° °

bia en la iglesia de Corinto quienes ensefiaban
que, puesto que somos justificados por la fe sola,
podemos entregarnos a la inmoralidad, pues ha
desaparecido la obligacién de observar la ley (cf.
1 Co. caps. 5y 6). En otros lugares (p. €j. Ro.
3:8, 31), se ve forzado a corregir a los que dedu-
cian falsas conclusiones de sus ensefianzas. En
Ro. 7:12-16, Pablo afirma expresamente que, en
si misma, la ley es buena, santa, espiritual. En
Ga. 3:24, dice que «la ley ha sido nuestro ayo
para llevarnos a Cristo». Notese que, para «ayo»,
el gr. tiene el vocablo paidagogés = pedagogo: el
esclavo encargado de ensefiar al nifio del amo
«las primeras letras» y de llevarlo a la escuela. Y
en Ga. 5:13, contra los judaizantes que imponian
como necesaria la circuncisién, estampa una
maravillosa descripcion de la libertad cristiana,
diciendo: «Porque vosotros, hermanos, a liber-
tad fuisteis llamados; solamente que no uséis la
libertad como ocasién (gr. aformén = base de ope-
raciones) para la carne, sino servios por amor
los unos a los otros» (RV60).

Una opinién bien asentada en la Escritura, es la
que dice que la ley mosaica como tal, no nos obli-
ga, sino en la medida en que esta comprendida
en el mandamiento nuevo del Sefior en Jn. 13:34-
35, confirmandolo el propio apostol Pablo cuando
dice en Ro. 13:8-10: «el que ama al préjimo, ha
cumplido la ley, asi que el cumplimiento de la ley
es el amor.»< Agustin de Hipona compendié esto
en su bien conocida frase: Dilige et quod vis fac
(Amay haz lo que quieras). Para entenderla bien,
no hay que desligarla de su contexto: «kAmay haz
lo que quieras, porque de esta buena raiz del amor
es imposible que brote ningun fruto malo».

ANTIOQUIA, ESCUELA Escuela cristiana
de catequesis, situada en el polo opuesto de la
de Alejandria*, fundada seguramente por el pres-
bitero y martir Luciano de Samosata (muerto en
el 312). A ella pertenecen Diodoro de Tarso (a
quien Farrar considera su fundador), Firmiliano
de Cesarea y Metodio de Olimpo. Esta escuela
vive de la tradicion aristotélica, aunque pronto
abandono la especulacion filosofica para atener-
se casi exclusivamente a la exégesis gramatical
e historica de los textos sagrados, sin concesio-
nes a la alegoria y el simbolismo, todo lo contra-
rio a sus hermanos de Alejandria, con los que
van a mantener una rivalidad critica.

Sus dos discipulos mas ilustres son Teodoro de
Mopsuestia (350-428) y Juan Criséstomo (344-
407). El primero mantenia puntos de vista mas
bien liberales respecto a la Escritura, mientras
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que Juan la consideraba en todas sus partes
como infalible Palabra de Dios. La exégesis del
primero fue intelectual y dogmatica, la del se-
gundo mas espiritual y practica. El primero fue
famoso como critico biblico e intérprete; el se-
gundo como elocuente predicador. Ambos esta-
ban de acuerdo en determinar ante todo el sen-
tido original del texto biblico. No sdlo atribuye-
ron gran valor al sentido literal de la Biblia, sino
que conscientemente repudiaron el método ale-
gorico de interpretacion practicado por sus her-
manos alejandrinos.

Teodoro de Mopsuestia llegd a negar la inspira-
cion divina de algunos de los libros sagrados, lle-
vado de su rigor literalista e histérico-gramatical,
y que le convierte en el precursor de la critica
racionalista, lo que nos pone sobre aviso respec-
to al énfasis excesivo en la «letra».

Por otra parte, y como segundo descalabro, Lu-
ciano fue el maestro de Arrio, unciendo esta es-
cuela, involuntariamente, a la herejia antitrinita-
ria. Es curioso reparar aqui en otra coincidencia
de caracter histérico, cuando a un método seme-
jante le siguié un resultado parecido. Como es
sabido los reformadores protestantes rechazaron
por completo la interpretacion alegérica de la Bi-
blia. La tenian, con razén, como demasiado sub-
jetiva e incontrolable. Con el paso del tiempo y a
medida que disminuia el fervor religioso y aumen-
taba el rigor académico, la teologia protestante
derivé en una progresiva racionalizacion sin vida,
que aboco en el unitarismo doctrinal y el forma-
lismo ético, desafiados en su tiempo por el pie-
tismo luterano y el avivamiento* de Whitefield* y
Wesley*. AR

Bib. E. F. Harrison, DT, «Antioquia, escuela de»;
Alfonso Ropero, Introduccién a la filosofia, cap.
Il (CLIE, Terrassa 1999).

ANTIPAPA En la Iglesia de Roma es el nom-
bre dado a los papas que no han sido elegidos
regular y canénicamente, sino por obra de una
faccién eclesiastica o de una fuerza politica. Usur-
pan la autoridad del papa legitimo, dando lugar
con ello a cismas, como el Gran Cisma de Occi-
dente (1378-1417). Su numero es incierto, dado
la inseguridad de las fuentes en los periodos mas
antiguos, oscila entre un minimo de 25 y un maxi-
mo de 40.

ANTITIPO (cf. Tipo, Tipologia)

ANTROPOLOGIA Este vocablo viene del gr.
y significa tratado acerca del ser humano (anthro-

pos = ser humano y l6gos = tratado). El filésofo
aleman Max Scheler fue el creador de esta disci-
plina, que pretende mostrar como la estructura
esencial del ser humano explica sus funciones y
obras especificas, como el lenguaje, la concien-
cia moral, el Estado, la técnica, la religion, etc.
Mediante un acercamiento fenomenoldgico pre-
tende determinar la especificidad de lo humano
en un contorno fisico comun al de otros seres
Vvivos.

El tema puede tratarse desde el punto de vista
de la filosofia estrictamente dicha y desde el punto
de vista de la fe cristiana.

Desde el punto de vista filosofico, la antropolo-
gia investiga la naturaleza humana en su totali-
dad, usando tanto el método fenomenoldgico
como el trascendental. Preguntarse sobre el hom-
bre es, en cierto modo, el gran tema de la filoso-
fia. Sin embargo, no siempre lo ha sido. P. ej. en
la Edad Antigua, el centro de la investigacion filo-
sofica era la naturaleza; el hombre era estudiado
en relacién con ella. En la Edad Media, el hom-
bre fue considerado en el contexto teolégico de
la doctrina de la creacién, como un miembro del
orden establecido por Dios en el mundo. La Edad
Moderna comenz6 desatando al hombre de ta-
les cimientos y colocandolo exclusivamente so-
bre si mismo como «sujeto», con lo que la meta-
fisica del pensar sustituia a la metafisica del ser.
El hombre pensante vino a ser el tema unico de
la filosofia, pero el estudio de este «tema» fue
diversificandose conforme a las corrientes de
cada época. La filosofia se ha convertido en an-
tropologia, pero, por curiosa paradoja, ha perdi-
do al hombre mismo, junto con los valores reales
de su naturaleza. Los primeros indicios de este
mal derrotero se hallan ya en Kierkegaard*, pa-
san por Nietzsche, luego por Scheler, hasta lle-
gar al Existencialismo.

La antropologia teoldgica estudia la dimension
antropoldgica del mensaje cristiano para escla-
recer la doctrina sobre el hombre, que se halla
también en las afirmaciones sobre Dios, el mun-
do, la experiencia y la ortopraxia cristiana. La
doctrina teoldgica del hombre se desarrolla en la
doctrina de la creacion®, en la cristologia*y en la
doctrina de la gracia*. Desde el punto de vista de
la teologia cristiana, segun la Palabra de Dios,
es necesario admitir, como primer supuesto, que
los seres humanos hemos surgido en la historia
del mundo, no por evolucién de las especies, sino
que somos seres creados por Dios, distintos de
El, no emanados de El, y que somos una parte,
la mas noble, de todo el orden establecido por
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Dios en el mundo. Gn. 2:7 nos describe la forma-
cion del primer ser humano, salido directamente
de las manos de Dios. Alo largo de las Sagradas
Escrituras, las caracteristicas esenciales y exis-
tenciales del ser humano se van poniendo de
manifiesto, con lo que son implicitamente refuta-
das todas las corrientes filoséficas que han forja-
do una antropologia falsa por uno de los dos ex-
tremos, el cuerpo o el espiritu. Cae abajo el pla-
tonismo con su teoria de la preexistencia y trans-
migracion de las almas. Cae abajo el aristotelis-
mo con su teoria de la mente universal. Cae abajo
el optimismo racionalista, que no tiene en cuenta
la «caida» del ser humano, como cae abajo el
pesimismo existencialista, que no tiene en cuen-
ta la existencia de un Dios amoroso y de un Re-
dentor de la humanidad.

El estudio de Gn. 1:26; 2:25 nos hace ver al ser
humano como un administrador regio de la crea-
cion, dominandolo todo, pero con dependencia
de Dios. Gn. 3 nos hace ver el triste resultado del
afan de autonomia del ser humano por engafio
de la serpiente diabdlica. Pero el Dios amoroso
acude en auxilio del hombre caido y comienza la
historia de la salvacion, que culmina en la perso-
na de Jesucristo como fuente Unica y rescate per-
fecto de la unica antropologia realmente valida.
Bib. M. Flick y Z. Alszeghy, Antropologia teol6gi-
ca (Sigueme, Salamanca 1993); F. Gaboriau, E/
giro antropolégico de la teologia de hoy (Herder,
Barcelona 1970); J. Gevaert, El problema del
hombre. Introduccién a la antropologia filoséfica
(Sigueme, Salamanca 1997); F. Lacueva, El hom-
bre, su grandeza y su miseria (CLIE, Terrassa
1976); J. G. Machen, El hombre (El Estandarte
de la Verdad, Barcelona 1969); J. Moltmann, E/
hombre, antropologia cristiana (Sigueme, Sala-
manca 1973); W. Pannenberg, E/ hombre como
problema. Hacia una antropologia teolégica (Her-
der, Barcelona 1976); —Antropologia en perspec-
tiva teolégica (Sigueme, Salamanca 1993); Hel-
mut Thielicke, Esencia del hombre. Ensayo de
antropologia cristiana (Herder, Barcelona 1985);
Hans Walter Wolff, Antropologia del Antiguo Tes-
tamento (Sigueme, Salamanca 1997).

ANTROPOMORFISMO Recordara el lec-
tor que ya he aludido al antropomorfismo al tra-
tar de la analogia. La palabra antropomorfismo
procede del griego (anthropos = ser humano y
morfé = forma) y designa la forma pedagogica
de hablar de la Biblia al presentarnos a Dios con
caracteres de la naturaleza del hombre, como
teniendo rostro (cf. Sal. 27:8), brazo (cf. Ex.
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15:16), mano (cf. Sal. 10:12), dedo (cf. Dt. 9:10),
pies (cf. Ex. 24:10), boca (cf. Nm. 12:8), corazén
(cf. Os. 11:8) y emociones humanas (cf. Gn. 6:6).
Algunos entendieron literalmente las expresiones
antropomorficas de la Biblia hasta el punto de
dar lugar a una herejia aparecida en Siriaen el s.
Iv, que atribuia a Dios cuerpo humano, fundan-
dose en el que el hombre habia sido hecho ma-
terialmente a semejanza suya. Ideas parecidas
se han dado en nuestro siglo en grupos cristia-
nos marginales, como los los mormones™*.

El antropomorfismo no es exclusivo de la Biblia.
El politeismo de la Grecia antigua forjé a los dio-
ses a semejanza de los hombres mortales, con-
tra lo que ya Jendfanes (570-480 a. C.) reaccio-
né enérgicamente diciendo que eso equivalia a
crear dioses aimagen del hombre. El pensamien-
to griego evolucion6 entonces al otro extremo,
considerando a los hombres como dioses morta-
les. Més tarde, los judios helenistas de Egipto
aborrecieron los antropomorfismos hasta tal punto
que, apelando a la suma trascendencia de Dios,
no admitieron ninglin modo de hablar que pare-
ciese atentar contra la pureza metafisica del Ser
Absoluto e Infinito. Esto se percibe claramente
en los cambios que los LXX introdujeron en la
version griega de la Biblia Hebrea. Me limito a
citar dos ejemplos: 1°, en Ex. 24:10, el texto hebr.
dice: y vieron al Dios de Israel, pero los LXX tra-
dujeron: y vieron el lugar donde estaba el Dios
de Israel. 2°, en Nm. 12:8, el hebreo dice: Boca a
boca hablaré con él, pero los LXX tradujeron:
Hablaré con él boca a boca aparentemente.
Esa desconfianza hacia el antropomorfismo es
fruto de la incapacidad de entender el papel pe-
dagdgico que cumple en la comunicacion del Dios
trascendente, que condesciende a hablar, en su
propio lenguaje, al hombre limitado y caido. Cuan-
do se estudia el AT con la debida profundidad, se
advierte el equilibrio entre un sano antropomor-
fismo y una salvaguardia de la trascendencia de
Dios. La «imagen» de Dios en el hombre (cf. Gn.
1:26) ha de entenderse en el plano de la perso-
nalidad, no en el de una figura corporal. Al pie del
Sinai, los israelitas, en palabras de Moisés (cf.
Dt. 4:12), ninguna figura vieron. De ahi, la estric-
ta prohibicion de cualquier clase de figura para
representar al Dios de Israel (cf. Dt. 4:15-18).
En el NT hallamos el mismo equilibrio entre la
trascendencia® y la inmanencia* de Dios. Jesus
dijo (Jn. 4:24): «Dios es espiritu; y los que le ado-
ran, en espiritu y en verdad es necesario que
adoren». Y Pablo, en la misma linea de Dt. 4:15-
18, recordo a los sabios de Atenas (Hch. 17:29)
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que, siendo linaje de Dios, no debemos pensar
que la Divinidad sea semejante a oro, o plata, o
piedra, escultura de arte y de imaginacion de
hombres. Por otra parte, no cabe mayor antropo-
morfismo que poder ver a Dios haciéndose hom-
bre (Jn. 1:14) y oirle decir: «El que me ha visto a
mi, ha visto al Padr» (Jn. 14:9). Pero no debe
olvidarse que, aun hecho hombre, no habia per-
dido la trascendencia del Dios invisible. Dice
Mateo (8:27): «Y los hombres se asombraban,
diciendo: ¢, qué hombre es éste, que aun los vien-
tos y el mar le obedecen?»

En su libro Conociendo a Dios, el Dr. J. Packer
insiste en que incluso nuestras imagenes menta-
les de Dios son peligrosas. Es cierto que resulta
poco menos que imposible no formarse mental-
mente alguna imagen de Dios. Pero también es
cierto que en el inevitable paso psicolégico de la
imagen al concepto se forman falsas ideas de
Dios, el cual aparece unas veces como un abue-
lo bonachén; otras, como un fontanero que suel-
ta o cierra los grifos de las nubes; ofras, en fin,
como un superpolicia que acecha nuestros pa-
sos para darnos un estacazo al menor resbalén
moral. Siempre resultan interesantes las encues-
tas que se hacen a la gente sobre la idea que
tienen de Dios. Las respuestas son muy varia-
das, pero la mayoria de ellas manifiestan una
imagen de Dios totalmente distorsionada. Sélo
cuando el que responde se apoya Unicamente
en la Biblia para contestar la pregunta, puede
esperarse una frase libre de falsas imagenes
acerca de Dios. En fin de cuentas, laimagen que
nos formamos de Dios incide en todos los mo-
mentos y en todas las vicisitudes de nuestra vida,
ya sea para provocar una actitud de sumision y
alabanza, ya sea para provocar una actitud de
rebeldia y blasfemia.

ANTROPOPATISMO Atribucién de senti-
mientos humanos a Dios, comun en la Escritura,
que se refiere constantamente a su celo, ira, amor,
decepcion, venganza, etc., y que soélo puede en-
tenderse de modo analdgico. Los sentimientos
de Dios en la Biblia no expresan alteracion en el
ser divino, sino la aprobacién-desaprobacion de
los hechos humanos a la luz de su Ley o volun-
tad. Tomas de Aquino*, resumiento el pensamien-
to cristiano de siglos, dijo que de Dios no sabe-
mos nada univocamente, sino analégicamente,
es decir, que no sabemos qué es Dios en si mis-
mo, sino aquello que El ha revelado conforme a
las ideas y sentimientos del ser humano receptor
de su revelacion. AR

APETITO (cf. Tendencia)
APOCALIPTICO Se da el nombre de apo-

caliptico al género literario que se ocupa mayor-
mente de temas pertenecientes a la escatologia
(cf. Escatologia). Estos temas adquieren espe-
cial relieve en tiempos de crisis como el que es-
tamos atravesando en la actualidad, y la excesi-
va preocupacion por estos temas puede llegar a
limites de morbosidad.

La literatura apocaliptica surgi6 en la tradicién
judia en la época tardia del AT y paso a la tradi-
cién cristiana de forma casi continua hasta la ul-
tima parte de la Edad Media. Las caracteristicas
generales de la apocaliptica cristiana apuntan al
«ultimo tiempo» (1 Jn. 2:18), una vez que los
acontecimientos primordiales de la vida de Je-
sus han tenido su cumplimiento: su muerte, su
resurreccion y la venida del E. Santo. Es des-
pués de oir a Jesus hablando sobre el descenso
del E. Santo, cuando los discipulos le preguntan:
«Sefior, jrestauraras el reino a Israel en este
tiempo?» (Hch. 1:6).

Tanto el AT como el NT abundan en lugares apo-
calipticos, que expresan el significado de Jesus
de Nazaret para el futuro destino de la humani-
dad, pero no debe olvidarse que, entre los libros
canonicos de la Biblia, sélo hay uno que lleva el
nombre de Apocalipsis: el que cierra la revela-
cién especial, positiva, de Dios a los hombres y
comienza precisamente con la palabra gr. apo-
calupsis = revelacion.

APOCATASTASIS El vocablo, translitera-
cién del gr. apokatastasis = restauracion, ocurre
unicamente en Hch. 3:21, dentro de un sermén
del apoéstol Pedro, que, en mi opinion, contiene
tonos apocalipticos (cf. Dispensacionalismo). Es
lo que da a entender el vb. apokathistaneis en
Hch. 1:6, y la ensefianza recibe un tratamiento
mas amplio en Ro. 8:18-25, 1 Co. 15:24-28 y 2 P.
3:13. El vb. de la misma raiz, apokathistemi, ocu-
rre ocho veces en el NT (RV09: restituir, 6 veces;
restablecer, una vez, y restaurar, otra vez). Tam-
bién se halla en los LXX como version del hebr.
shub = volver (cf. Jer. 16:15; 24:6; Ez. 16:55).

Pero el término apocatastasis es mas conocido
en teologia como sindnimo de «salvacién univer-
sal», o vuelta de toda la creacién* a un estado de
felicidad plena, segun fue defendida por Clemente
de Alejandria*; Origenes*, Gregorio Nacianceno®;
Gregorio de Nisa* y Maximo el Confesor, mas
tarde por John Scoto Erigena* y modernamente
por Schleiermacher®, entre otros, para quienes
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el pecado se entiende como ignorancia y el cas-
tigo como correccion.

Algunos de ellos incluyen entre los admitidos a
salvacion a Satanas y a los demas angeles cai-
dos. El universalismo de K. Barth* se funda en
otras bases que no tienen que ver con la apoca-
tastasis. La mayoria absoluta, entre las denomi-
naciones que se llaman cristianas, rechazan esta
doctrina.

APOCRIFOS El vocablo apcrifo entré en el
cast. a mediados del siglo xv, procedente del gr.
apokrufos = secreto, escondido (del verbo
apokryptein, ocultar), y en ese sentido significa-
ba ya que no se lee publicamente en la sinagoga
y, por tanto, se le tiene por «no auténtico».
Pero, ya de entrada, hay que distinguir entre los
libros que, tanto los catdlicos como los protestan-
tes tienen por apdcrifos y, por tanto, no canoéni-
cos, y los que los catdlicos tienen por canénicos,
pero los protestantes tenemos por no canoénicos,
por no figurar en el canon palestinense judio. En
cuanto a los primeros, y refiriéndonos ahora al
NT, se trata de una coleccion de libros publica-
dos bajo los nombres de algunos apéstoles a partir
del siglo 11, por el afan morboso de cubrir supues-
tas «lagunas» en la historia de la infancia de Je-
sus o en la vida y ministerio de los apostoles de
los que el libro de Hechos no nos dice nada. Al-
gunos de estos libros recogian tendencias heré-
ticas, especialmente gnosticas. También se com-
pusieron algunas epistolas atribuidas al apostol
Pablo. La lista es demasiado larga para ocupar
un espacio en este Diccionario.

En cuanto a los apdcrifos del AT, hay que hacer
otra distincion, pues también los hay de dos cla-
ses: los que no aceptan como canonicos ni los
catolicos ni los protestantes, y los aceptados por
los catdlicos (libros que ellos llaman deuteroca-
nénicos = entrados en el canon de segundas, pero
tan inspirados como los protocanénicos), mas no
por los protestantes ni por el canon palestinense
judio. Entre los primeros estan el 1y 2 Esdras, la
Oracion de Manasés, el Libro de Enoc, el Testa-
mento de los doce patriarcas, el Libro de los Ju-
bileos, y los escritos esenios de Qumran. Entre
los segundos estan los escritos transmitidos en
griego por los LXX (los llamados «deuterocano-
nicos») y comprenden los que en las Biblias ca-
télicas aparecen bajo los nombres de Tobit (o To-
bias), Judit, Sabiduria, Eclesiastico (en gr. Sabi-
duria de Jesus, hijo de Sira), Baruc, Carta de
Jeremias, 1 y 2 Macabeos, los Suplementos al
libro de Ester y unas Adiciones griegas al libro de
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Daniel. Ya en el siglo Il, circularon Biblias en la-
tin, traducidas de los LXX, con los deuterocané-
nicos, incluyendo también 1y 2 Esdras y la Ora-
cion de Manasés. La Vulgata Latina, obra de Je-
rénimo (S. Jerénimo, segun Roma —lo hacemos
notar por lo que diremos luego), distinguia entre
los libros candnicos y los libros eclesiasticos, con
lo que los apdcrifos no gozaban del mismo valor
que los candnicos. Sin embargo, en el sinodo de
Cartago (397), bajo la presion de Agustin, se les
dio a los apdcrifos el mismo valor que a los otros,
a pesar de las protestas de Jerénimo. El Concilio
de Trento, en el afio 1548, reafirmé lo estableci-
do en Cartago, con la excepcion de 1y 2 Esdras
y la Oracion de Manasés.

Los Reformadores rechazaron los apdécrifos, aun
cuando algunas primeras ediciones protestantes
de la Biblia, incluida nuestra Biblia del Oso (Rei-
na-Valera), contienen también los apocrifos deu-
terocanénicos. «El que las primeras versiones de
la Biblia hechas por protestantes en el siglo xvi
fuesen publicadas, en sus primeras ediciones,
con los apdcrifos, tiene su explicacion —escribe
José Grau—. No podian rechazar ningun libro que
pretendiese ser canonico sin anter haber exami-
nado atentamente todos los pros y todos los con-
tras. Las pocas versiones completas de la Biblia
que habia entonces, casi todas en latin, o en tra-
ducciones muy deficientes, incluian los libros
apocrifos. Los reformadores recibieron una Bi-
blia con Apdcrifos y antes de pasar a discriminar
entre los libros que la componian, tenian que ser
muy cautos... Sélo rechazaron aquello que la
Palabra de Dios les obligaba a refutar, pero ja-
mas obraron con precipitaciones.»
Actualmente, sélo la Comunién Anglicana hace
uso de los apdcrifos. Desgraciadamente, el afan
ecumenista esta induciendo a varias Sociedades
Biblicas a colaborar con los catdlicos en la edi-
cién de Biblias que contengan los apdcrifos, ya
sea agrupandolos aparte de los demas, ya distri-
buyéndolos del mismo modo en que aparecen
en las Biblias catdlicas.

Bib. Alejandro Diez Macho, Los apdcrifos del
Antiguo Testamento, 5 vols. (Cristiandad, Madrid
1984); T. Gay, DC, «Apdcrifos»; José Grau, El
fundamento apostoélico (EEE, Barcelona 1966);
B. F. Westcott, El canon de la Sagrada Escritura
(CLIE, Terrassa 1987).

APOCRIFOS, EVANGELIOS Los evan-
gelios apdcrifos no tienen nada que ver con la
realidad histérica de Jesus, por mas que se pre-
senten como documentos prohibidos por la Igle-
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sia para no desmentir sus dogmas sobre la divi-
nidad Cristo.

Fueron descubiertos por primera vez vez en 1945
en la localidad egipcia de Nag Hammadi. Prece-
de en dos afios al descubrimiento de los manus-
critos del Mar Muerto o de Qumran, que tuvo lu-
gar en el afio 1947. Debido a dificultades con el
gobierno y la revolucién que sucedié por aque-
llos afios en Egipto, se tardé mucho en publicar
el material encontrado, que se halla en los fon-
dos del Museo Copto de El Cairo.

Los manuscritos de Nag Hammadi estan com-
puestos por tres codices, escritos casi todos en
copto sahidico, y contienen unos cincuenta tra-
tados. En la serie de escritos apdcrifos de estos
hallazgos, es de especial importancia el Evange-
lio de Tomas, solamente conocido hasta enton-
ces por algunos fragmentos y por una simple re-
ferencia y una cita que se encuentra en Hipdlito,
segun la cual la secta gndstica llamada de los
Naasenos utilizaba este evangelio. Ahora se tra-
ta del Unico evangelio apdcrifo primitivo que esta
completo.

El Evangelio de Tomas comienza asi: «Estas son
las palabras secretas que Jesus, el que vive,
hablé, y Didimo Judas Tomas escribié. Y él dijo:
Quien encontrare la interpretacion de estas pala-
bras, no gustara la muerte?» Conforme a la doc-
trina gnéstica, la salvacion* depende del conoci-
miento*, que es encontrar la interpretacion de
estas palabras. Después del prefacio siguen 112
dichos que contienen sentencias y algunas para-
bolas. El parecido con los Evangelios candnicos
(en especial con Mateo), o por los menos las re-
miniscencias, son multiples, aunque también las
diferencias. Algunas de las parabolas son casi
igual que en los sindpticos* y otras muy distintas,
pero con notables reminiscencias.

Los dichos no estan encuadrados en ningun
marco histérico. La historia esta ausente total-
mente, por lo que dificilmente se pueden hacer
pasar por superior en cuanto conocimiento del
Jesus de Nazaret auténtico. No se dice nada de
la vida oculta ni de la vida publica de Jesus, tam-
poco de su muerte y resurreccion. La persona de
Jesus que habla con los discipulos quiere ser la
misma que la de los Evangelios canénicos, pero
el autor del Evangelio de Tomas ha transforma-
do a Jesus en revelador gnéstico de la sabiduria
secreta y de la verdad salvadora.

Los dicho de origen auténticamente cristiano son
reinterpretados o sacados de su contexto con-
creto para convertirlos en aforismos universales
de caracter gnostico, aunque el gnosticismo de
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Primera pagina del Evangelio de Sto. Tomas
Apostol que data del s. 1 d. C. descubierto en 1945
en Nag Hammadi

Tomas sea bastante moderado. Asi, el «reino de
Dios» del que hablaba Jesus pasa a convertirse
en conocimiento de la propia naturaleza del hom-
bre y de su destino. En el gnosticismo se radica-
liza la oposicion cuerpo y alma. El cuerpo es el
vestido del alma, la cual, despojada del cuerpo,
encontrara su liberacion y salvacion. AR

Bib. Pierre Crépon, Los evangelios apdcrifos
(Edaf, Madrid 2000); Elaine Pagels, Los evange-
lios gnosticos (Critica, Barcelona 1982); Antonio
Pifero, ed., Textos gnésticos. Biblioteca de Nag
Hammadi, vol. |: tratados filoséficos y cosmolégi-
cos; vol. ll: evangelios, hechos, cartas; vol. llI:
apocalipsis y otros escritos (Trotta, Madrid 1997-
2000); C. Vidal Manzanares, Los Evangelios
gnésticos (Martinez Roca, Barcelona 1991).

APOFATICA, TEOLOGIA Del griego apo-
fatico, literalmente «sin palabra». Fue muy co-
mun en la teologia de los primeros siglos para
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referirse al sentido de asombro que el tedlogo
siente ante el misterio divino, para el que no tie-
ne palabras con que expresarlo. La teologia apo-
fatica después de decir todo lo que puede, guar-
da silencio respetuosamente, para entregarse a
la veneracion y adoracion. Es el correctivo a las
teologias de corte intelectual y racionalista, que
tratan la Biblia como un manual de textos dis-
puestos para su orden y su clasificacion, sin re-
parar en su contenido sagrado y profundo, en
cuanto tienen a Dios como fin.

La teologia apofatica considera que el cultivo del
intelecto, ni el estudio de las Escrituras, es sufi-
ciente para dedicarse a la ciencia divina. Ante
todo es preciso una formacion espiritual y huma-
na, llena de adoracion y alabanza por el objeto
de su estudio. No hay verdadera teologia sin
doxologia (del gr. doxa = alabanza), ni oracion.
AR

APOLINARISMO La palabra procede de
Apolinar, obispo de Laodicea (361-390), hombre
de gran capacidad intelectual y de una conducta
santa, pero cayd en una forma especial de mo-
nofisismo por razones soteriolégicas mas bien
que estrictamente cristolégicas. Se dedico espe-
cialmente a escribir y a ensefiar en Antioquia, tuvo
por alumno a Jerénimo, fue gran amigo de Ata-
nasio y mantuvo copiosa correspondencia con
Basilio el Grande*.

Eso le obligé a descuidar sus funciones adminis-
trativas en la iglesia de Laodicea. El propio Basi-
lio incité al papa Damaso | a censurarle. Fue con-
denado como hereje en el Concilio 1° de Cons-
tantinopla (381).

Apolinar aceptaba la plena Deidad de Cristo como
Hijo de Dios, contra el arrianismo, pero negaba
la plena humanidad de Cristo, afirmando que el
Verbo suplia en la naturaleza humana de Cristo
la parte racional de la voluntad en la que reside
el libre albedrio, alegando que, si se admitia en
Cristo una voluntad libre, podria decidir noir a la
muerte en rescate de la humanidad perdida. Pero
esto seria pecado. Para suprimir esta funesta
posibilidad, Apolinar cortaba por lo sano, elimi-
nando la causa. En fin de cuentas, Apolinar no
entendio bien la esencia de la libertad*.

APOLOGETICA Este vocablo entré en el
cast. en 1596, y apologia, de la misma raiz, en-
tré en 1607. El gr. apologia significa defensa o
justificacion. Como «defensa ante los tribunales»
aparece en 2 Ti. 4:16. Y Pedro (1 P. 3:15) exhorta
asi a los creyentes: «estad siempre preparados

° °

para presentar defensa (gr. apologian) ante todo
el que os demande razén (gr. I6gon) de la espe-
ranza que hay en vosotros».

La apologética, pues, como actitud cristiana, es
una actividad destinada a demostrar que es ver-
dad lo que Dios nos dice en su Palabra. Pero es
también una division de la teologia sistematica
que requiere necesariamente estudio profundo de
las verdades cristianas, asi como el método mas
adecuado para presentar su defensa de forma
eficiente en un mundo que avanza rapidamente
hacia formas de cultura seculares y pluralistas.
YaenHch. 17:2-4; 19:8-10, vemos a Pablo usan-
do el método apologético. En realidad, grandes
porciones del NT tienen intencién primordialmente
apologética. La apologética ocupé un lugar muy
importante en las obras de los primeros escrito-
res eclesiasticos. Unas veces tenia por objeto
definir bien las verdades de la fe frente a la mala
inteligencia de los herejes; otras, demostrar que
dichas verdades, aun siendo en si mismas mis-
teriosas, no carecian de una base racional, no
eran absurdos (cf. Absurdo). Algunos de los apo-
logistas eran ellos mismos convertidos del paga-
nismo o de la herejia, p. €j. Justino, Clemente*,
Agustin, etc. y sabian como se habia de explicar
y defender la fe de cara a los inconversos. En la
Edad Media no faltaron apologistas de gran talla
como Anselmo y Tomas de Aquino. En la Edad
Moderna, ha habido autores como Lutero, Pas-
cal en algunos de sus escritos («tiene el corazon
razones que la razon ignora»), S. Kierkegaard,
E. Brunnery K. Barth, que han negado (o, al me-
nos han puesto en duda) que un inconverso pue-
da ser persuadido a creer mediante argumentos
de razén. Otros, en cambio, como el propio Pas-
cal en otros escritos («de buena gana creo a tes-
tigos que se dejan matary), J. Butler, W. Paley, J.
H. Newman* y C. S. Lewis, sin caer en el racio-
nalismo, han demostrado el poder de la razén
humana, bien documentada y siempre con el apo-
yo de la gracia, para enfatizar la fiabilidad y el
valor del mensaje de la Biblia en su aplicacion a
la historia y a la filosofia de su tiempo. Una posi-
cion intermedia han adoptado apologistas como
el propio Agustin de Hipona, J. Calvino*, A. Kuy-
per y E. J. Carnell*, quienes admiten la fuerza
que las realidades objetivas como los milagros,
las profecias y aun las pruebas de la existencia
de Dios tienen para la apologética, pero, por otra
parte, sostienen que el inconverso no puede lle-
gar a la fe mediante pruebas de razén, puesto
que el pecado ha debilitado considerablemente
el recto funcionamiento de la razon humana. Sélo
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la obra especial del Espiritu Santo puede dar
evidencia efectiva a las pruebas de razon.

Bib. Alfonso Ropero, Filosofia y cristianismo
(CLIE, Terrassa 1997); N. Geisler y Ros Brooks,
Apologética (Unilit, Miami 1995); M. Gutiérrez
Marin, Dios aqui y ahora. Bosquejos de apologé-
tica (CUPSA, México 1966); P. Hoff y D. Miran-
da, Defensa de la fe (EMH, El Paso 1997); W.
Drynes, Apologética cristiana (CBP, El Paso
1980); R. E. Dickson, El ocaso de los incrédulos
(CLIE, 1986); J. McDowell, Evidencias que de-
mandan un veredicto Il (CLIE, 1988); H. Thielic-
ke, Si Dios existiera (DDB, Bilbao 1971); S. Vila,
Manual de teologia apologética (CLIE, 1983).

APOSTASIA Ya en el siglo xv entré en el cast.
el vocablo apdstata y, no mucho después, apos-
tatar y apostasia. La idea expresada en el voca-
blo es «alejamiento de un lugar (o de una situa-
cién) de suyo estable»: apostasis, y ocurre solo
dos veces en el NT (Hch. 21:21y 2 Ts. 2:3). La
misma idea se expresa mediante el vb. afistemi
= apartarse, alejarse, el cual ocurre 14 veces (Lc.
2:37; 4:13; 8:13; 13:27; Hch. 5:37, 38; 12:10;
15:38; 19:9; 22:29; 2 Co. 12:8; 1 Ti. 4:1; 2 Ti. 2:19
y He. 3:12). Como puede verse, no siempre tie-
ne el contenido que caracteriza a la apostasia
propiamente dicha, en el sentido que explico a
continuacion.

Entendemos por apostasia el abandono general
y deliberado de la fe que se ha profesado. Se
distingue de la herejia en que ésta supone la
negacién de un aspecto de la fe cristiana, rete-
niendo el conjunto de las demas; y del cisma, en
que éste supone una escisién o rotura en la uni-
dad eclesial (por supuesto que no es cisma el
paso de una denominacion cristiana a otra de la
misma fe).

En el AT podemos ver numerosos ejemplos de
apostasia por parte de Israel (cf. p. €]. Is. 1:2-4;
Jer. 2:1-9). Tanto los lideres como el pueblo en
general pusieron en peligro su fe mediante prac-
ticas idolatricas o inmorales. En el NT, el ejemplo
mas notorio es el de Judas Iscariote. Otros ca-
sos, no tan extremos, son los de Demas (2 Co.
4:10) e Himeneo y Alejandro (1 Ti. 1:20). Pablo
advirtio seriamente, en 1 Ti. 4:1-3 y 2 Ts. 2:3,
acerca del peligro de apostasia. Finalmente, hay
en la Epistola a los Hebreos dos lugares, en mi
opinién muy dificiles (6:5-8 y 10:26), que podrian
hacer referencia a la apostasia.

Esto nos lleva a plantearnos algunas preguntas
inquietantes que se refieren al concepto de apos-
tasia. ¢Puede un verdadero creyente apostatar

de su fe? Si lo hace, ¢ puede readquirir la fe que
perdi6? ;Puede una persona nacida de nuevo
perder la fe y condenarse eternamente? Las res-
puestas han de estar respaldadas por la Palabra
de Dios; no nos sirven las ideas de la Iglesia de
Roma donde los conceptos de justificacién, de
gracia, de fe, etc., son muy diferentes de los de
la Reforma. Dentro de las denominaciones naci-
das de la Reforma, 1°, todos estan de acuerdo
en que un falso profesante puede perder la apa-
riencia de fe que tenia y condenarse; 2°, también
estan de acuerdo en que un nacido de nuevo
puede abandonar temporalmente la fe y volver
después arrepentido. 3°, también estan de acuer-
do, en principio, en que una persona elegida por
Dios en la eternidad no puede perder la salva-
cién. 4°, los calvinistas afirman que el hecho mis-
mo de haber llamado Dios a los elegidos impide
que éstos pierdan la fe, pero 5°, los arminianos
hacen ver las numerosas advertencias que el NT
contiene contra el peligro de apostasia, lo que es
sefial de que el hombre puede evitarlo. Cada uno
replica conforme a los postulados de su escuela
y no me voy a detener aqui para emitir un juicio
critico. Solo quiero sefalar el equilibrio de las
Escrituras que, mientras advierten al pecador
impenitente del peligro eterno al que se expone,
también animan al creyente de conciencia dema-
siado delicada a que se percate de que nada ni
nadie puede arrancarle de las manos del Sefior.

APOSTOL (cf. tamb. Sucesion apostdlica) El
vocablo, procedente del gr. apdstolos = enviado,
a través del lat. apdstolus, entré en el cast. a
mediados del siglo x, mientras que apostolado
entr6 en 1505, y apostdlico en 1570.

En el NT, el término gr. apdstolos ocurre 79 ve-
ces, y el vb. apostéllein 131. En el AT, sélo una
vez (1 R. 14:6) tienen los LXX el vocablo aposto-
los, como version del hebr. shaliaj/ shaltaj. Dice
el profeta Ajias a la mujer de Jeroboam, rey de
Israel: «¢Por qué te finges otra? He aqui yo soy
enviado (hebr. shaluaj, ptc. pas. del vb. shalaj) a
ti con duro mensaje?» En su sentido primordial,
tanto el sust. apéstolos como el vb. apostéllein
ponen de relieve los elementos que designan una
comision: autoridad en la comunicacion de un
mensaje, y responsabilidad en cuanto a rendir
cuentas al enviante.

Apostol significa enviado, pero no todo enviado
es apostol. P. e]. los misioneros pueden ser en-
viados, pero no se les puede llamar apostoles.
En primer lugar, Cristo mismo es llamado apos-
tol (He. 3:1). Apostoles son especificamente los
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Griegos y romanos divinizaron a sus héroes y
emperadores en la ceremonia de la Apoteosis

«Doce», aunque en los evangelios se les llama
con la mayor frecuencia discipulos, precisamen-
te porque su principal funcién durante el ministe-
rio publico de Jesus fue acompanarle y aprender
de El. Por eso, cuando hubo que sustituir a Ju-
das, Pedro sefialo claramente las condiciones
para que un discipulo pudiera ser tenido como
apéstol con toda propiedad (cf. Hch. 1:21-22).
Entre todos los personajes del NT, nadie como
Pablo merece el nombre de apostol, no sélo por
su mayor dedicacion a la comision recibida del
propio Sefior (Ga. 1:1), sino porque su comision
para ir a predicar a los gentiles fue reconocida
por los principales apdstoles de Jerusalén y por
el lider espiritual de aquella iglesia (cf. Ga. 1:16;
2:8). Sin embargo, siempre tuvo conciencia de
que no pertenecia al circulo cerrado de los
«Doce», pues él no habia estado con el Sefior
durante su ministerio publico en la tierra, pero,
en cambio, pudo dar testimonio de haber recibi-
do del propio Jesus el llamamiento al apostolado
como testigo del Resucitado (cf. Hch. 26:16-18;
1 Co. 9:1. En un grado inmediatamente inferior,
hay que colocar como apoéstol a Bernabé (cf. con-
juntamente Hch. 9:27; 14:4, 14, 27; Ga. 2:9). Otras
personas reciben, en sentido mas amplio, el ape-
lativo de apdstol (cf. 2 Co. 8:23; Fil. 2:25).

Una tarea especial de los apdstoles fue estable-
cer iglesias en funcion de la autoridad que les
otorgaba su especial comision. En esto, apare-
cen asociados a los profetas como fundamento
conjunto de la edificacion de la Iglesia (cf. 1 Co.
2:28-29; Ef. 2:20; 2 P. 3:2).

Bib. José Grau, El fundamento apostdlico (EEE,
Barcelona 1966), Varios, DTNT, «apostol».

APOTEOSIS Del latin apothedsis y éste del
gr. théosis = deificacion*. En muchas religiones

° °

antiguas era la ceremonia por la que un ser hu-
mano era elevado a la condicion divina. En Egip-
to el faradn después de muerto se unia con el
dios Sol. Griegos y romanos divinizaron a sus
héroes y emperadores, algunos de los cuales
recibieron ya en vida la condicién divina.

El cristianismo de los primeros siglos, debido a
su creencia monoteista, rechaz6 la apoteosis
como divinizacion del hombre, pero en su lugar
acepté en su lugar una apoteosis como entrada
en la gloria celestial y una théosis para referise al
cambio operado en el alma por la gracia de Dios.
Por contra, reservaron el término corriente en la
cultura grecorromana de deificacion para expre-
sar el cambio operado por la gracia en el peca-
dor, con lo que se pretendia interpretar las pala-
bras de 2 P. 1:4: «participantes de la naturaleza
divina”. Dios se hace hombre, diran los autores
patristicos griegos, para que el hombre se haga
Dios, entendiendo este hacerse Dios como trans-
formacion espiritual y moral, no ontoldgica*, que
seria panteismo*, en el que, al parecer, cayeron
algunos misticos. Dios transforma y conforma en
si las cosas amadas, dira Buenaventura*, pero
no se transforma y conforma en ellas.

Desde el punto de vista teoldgico del NT aqui se
da un serio cambio que centra la salvacién en la
encarnacion, desplazando el acontecimiento sal-
vifico primario, que es la cruz y la resurreccion.
En este sentido, la teologia de Lutero es teologia
de la cruz*, como una protesta contra la desvia-
cion a que habia conducido la doctrina de la dei-
ficacién en temas tan importantes como la gra-
cia* y la vision beatifica*. AR

Bib. Alfonso Ropero, «¢ Glorificacion o diviniza-
cién del hombre?», Alétheia n® 3, Barcelona 1993.

ARISTOTELISMO Se da este nombre a la
filosofia de Aristoteles (384-322 a. C.), quien fun-
do el Liceo, la escuela de pensamiento también
llamada peripatética (del gr. peripatéin = pasear
en derredor) porque parece ser que Aristoteles
solia ensefar paseando con sus discipulos. Sus
ensefanzas ejercieron un influjo notable en los
escritores orientales (cristianos, judios y arabes)
hasta el siglo xi, y en el Occidente desde el siglo
xi en adelante, cuando sus escritos fueron tra-
ducidos al hebreo, al arabe y al latin por manos
de los espafoles Averroes (arabe) y Maimoni-
des (judio), especialmente cuando dos gigantes
de la Edad Media, Alberto Magno* y Tomas de
Aquino* los estudiaron a fondo y los comenta-
ron, corrigiendo también las ensefianzas aristo-
télicas que no eran compatibles con la fe cristia-
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na. Asi se formé la escuela aristotélico-tomista
que, hasta nuestros dias, puede decirse que ha
sido la oficial, con pequefas variantes, en la Igle-
sia de Roma. En un principio, los Reformadores
no sintieron simpatia por las ensefianzas aristo-
télicas, pero el siglo xvil fue el inicio de un retor-
no a Aristételes dentro de la escolastica protes-
tante.

Discipulo asiduo de Platon hasta la muerte de
éste (347 a. C.), Aristoteles fundé un sistema fi-
losoéfico totalmente distinto del de su maestro.
Mientras Platén fundaba la verdad del conoci-
miento en el mundo trascendente de las ideas,
Aristételes echd mano del método empirico, par-
tiendo de la observacion de la naturaleza, de
donde la mente humana abstrae (cf. Abstraccién)
los conceptos universales mediante la operacion
del entendimiento agente (gr. nous), Unico ele-
mento inmortal en el hombre y Unico también para
todos los hombres. Ese elemento le viene al hom-
bre de fuera, pues la constitucion fisica del ser
humano, segun Aristoteles, esta integrada por un
cuerpo organico y un alma* como unico principio
vital del cuerpo, donde desempenia las funciones
vegetativas y genéricamente animales como uni-
ca forma. Asi es como el hilemorfismo (gr. hyle =
materia y morfé = forma) tiene su origen en Aris-
toteles. El alma es la forma determinante del cuer-
po entendido como materia. Esta materia, de suyo
eterna e increada, pero también indeterminada
(materia prima), al entrar en composicion sustan-
cial con el alma humana, pierde su forma esen-
cial anterior para recibir un nuevo determinante
formal especifico.

Pero, de este modo, dicha materia, por su propia
indeterminacion, es una potencia receptiva que
recibe su existencia mediante un acto*. Asi pasa
a ser el alma, ahora en el plano de la metafisica,
el acto del cuerpo. Acto y potencia constituyen la
clave de la metafisica aristotélica. Aristoteles con-
cibe a Dios como el Acto puro, sin mezcla de
potencia receptiva, y el Motor inmovil de las es-
feras celestes, pero no como Creador del Uni-
verso. Siendo Acto puro, Dios ha de ser entera-
mente espiritual, dotado de mente y voluntad.
Aparte de eso, la idea que Aristoteles tenia de
Dios dista muchisimo de la naturaleza del Ser
supremo como lo conocemos por la fe cristiana.
Punto importante de la metafisica aristotélica es
la contingencia de todos los demas seres aparte
de Dios. Contingente* es el ser existente que
podria no ser, lo cual no implica necesariamente
el que haya sido creado; podria haber existido
siempre sin menoscabo de su contingencia.

Aristételes, discipulo de Platén y preceptor de
Alejandro, vivié entre 384 y 322 e imparti6 sus
ensefianzas en Atenas, donde fundé la escuela del
Liceo

En el plano de la moral, Aristételes parte de la
base constitutiva del ser humano como ser distin-
to de los seres que carecen de razon y libre albe-
drio. El hombre no esta ya fijado en su tendencia
hacia el fin. El fin hacia el cual todos los hombres
tienden, aunque no todos lo ven con la claridad
suficiente, es la felicidad. La vida moral, Gnica que
puede conducir a ese fin ultimo, requiere que to-
das las tendencias inferiores actien de acuerdo
con la razon, lo cual se consigue por medio de la
virtud, habito racional operativo que inclina a obrar
en una determinada direccion. Las virtudes mo-
rales tienen un medio aureo, distante de dos ex-
tremos igualmente viciosos. P. ej. la virtud de la
valentia esta en medio de dos extremos: por par-
te de menos esta la cobardia; por parte de mas,
la temeridad. El placer no es un fin en si mismo,
sino so6lo como el eco de la perfeccion obtenida.
La doctrina de Aristoteles acerca de la sociedad
humana dista mucho de la de su maestro Platon.
Con mucha razon, Aristételes rechaza la utopia
de Platon con un Estado en que las mujeres y los
bienes de fortuna son comunes para todos los
hombres. En cambio, sostiene que el hombre es
un «animal politico» que ha de vivir en comuni-
dad, porque hay un bien comun que necesaria-
mente tiene precedencia sobre el bien individual,
que es un bien parcial. Basado en su teoria so-
bre la virtud como medio de la felicidad, Aristéte-
les afirma que el fin propio de la politica (del gr.
polis = ciudad) es la felicidad y la virtud de todos
los ciudadanos.
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Para no alargar demasiado este articulo, remito
al lector al art. Accidente, donde hablo de la sus-
tancia* y el accidente* como formas distintas de
existir en la realidad concreta. Otro punto impor-
tante de la metafisica aristotélica se refiere a la
nocion de causa* y sus distintas especies.

Bib. Aristételes, Acerca del alma (Gredos, Ma-
drid 1973); Metafisica, 2 vols. (Madrid 1970); Eti-
ca a Nicomaco (Espasa-Calpe, Madrid 1970);
Politica (México 1963 / Barcelona 1974); Trata-
dos de légica (México 1969).

W. D. Ross, Aristételes (Charcas, Bs. As. 1981).

ARMINIANISMO El vocablo procede de Ja-
cobo Arminio* y designa la peculiar situacion doc-
trinal en que vino a hallarse Arminio en sus polé-
micas con los calvinistas. Designa, de modo es-
pecial, la escuela teoldgica que surgi6 de tales
polémicas. De entrada advierto que el arminia-
nismo se parece en algunos puntos al semipela-
gianismo, en otros al molinismo catdlico, en otros
al amiraldismo, en otros al propio calvinismo;
pero, en conjunto, el sistema teoldgico arminia-
no se distingue de todos ellos. Ademas, para
mayor confusién histérica, se ha dividido en va-
rias ramas y, por otra parte, ha entrado fuerte-
mente en el terreno de los bautistas y de los dis-
pensacionalistas.

Arminio se habia comportado como calvinista «or-
todoxo» hasta que fue a Ginebra, donde estudio
a los pies de T. Beza, yerno de Calvino, quien se
expresaba en términos supralapsarios, segun los
cuales Dios determind la salvacion de unos y la
condenacion de otros en un decreto légicamente
anterior al decreto de crear al hombre. Arminio
se rebeld contra esta clase de ultracalvinismo.
Vuelto a Holanda, su pais de origen, llegé a Lei-
den como profesor de teologia el afio 1603, don-
de su colega F. Gomaro era supralapsario como
Beza. Era inevitable que ambos chocaran, y asi
comenzé una polémica interminable, en la que
Arminio atacé a los sublapsarios lo mismo que a
los supralapsarios, lo cual no fue prudente, pues
los sublapsarios (como el propio Calvino), ponian
el decreto de condenaciéon como posterior 16gi-
camente al de la creacién y a la caida de la raza
humana en el pecado. Los puntos teoldgicos en
los que Arminio apoy6 su doctrina sirvieron para
que se opusiera también al calvinismo rebajado,
infralapsario (que, en este punto, es la posicion
adoptada por el amiraldismo®). A través de toda
esta marafa, enturbiada por la polémica y la
movilidad de las posiciones, trataré de conden-
sar el arminianismo en sus puntos basicos.

° °

Punto central en el sistema de Arminio es su pre-
ocupacion cristocéntrica. Sosteniendo que Cris-
to es el fundamento de la eleccion de Dios (Ef.
1:4), se sigue que el destino eterno de cada ser
humano depende de si acepta a Cristo como
Salvador personal y asi se salva, o rechaza a
Cristo y asi se condena. Por tanto, la predestina-
cion de los elegidos no es otra cosa que la pres-
ciencia de su aceptacion del mensaje del evan-
gelio. Arminio exalto el papel del libre albedrio.
No es que fuese pelagiano, pues admitia la cai-
da original y la incapacidad total de la voluntad
humana para hacer ninguna cosa buena. Por otra
parte, admitia también una gracia universal pre-
veniente, suficiente para poder ejercitar la fe sal-
vifica y ofrecida a todos, y cuya eficacia depen-
dia enteramente de su aceptacion por el libre al-
bedrio, por lo que el hombre puede resistir siem-
pre a la gracia de Dios. Como consecuencia,
puede también dejar de creer y perder la salva-
cién (asi entendia 2 P. 1:10). Atacaba, pues, la
doctrina biblica de la seguridad de la salvacion,
verdad tan querida de la mayoria de los evangé-
licos. Porlo demés, usaba bien lugares como Mt.
18:14; 2 Co. 5:14-15; 1 Ti. 2:4-6; Tit. 2:11; 2 P.
3:9y 1Jn. 2:2, textos en que se basa también el
amiraldismo. Contra el punto 3° de los canones
del sinodo de Dort (1618-1619), los seguidores
de Arminio sostuvieron, como los amiraldianos,
la redencion universal, es decir, que Cristo murié
por todos, no sélo por los elegidos (cf. Dort, Si-
nodo de).

Con el tiempo, doctrinas tipicamente calvinistas
han entrado en el arminianismo. P. ej. que Cristo
pago el castigo que merecian nuestros pecados,
cuando Arminio habia sostenido que Cristo nos
salvo, no pagando, sino sufriendo, por nosotros,
segun se ve en textos como Hch. 17:3; 26:23; 2
Co. 1:5; Fil. 3:10; He. 2:9-10; 13:12; 1 P. 1:11;
2:21; 3:18; 4:1, 13. Cristo no podia ser castigado
porque era inocente (creo que Arminio no enten-
di6 bien 2 Co. 5:21). Otros, como el discipulo de
Arminio, Hugo Grocio, introdujeron la teoria gu-
bernamental de la expiacion. Por medio de J.
Wesley, el arminianismo se introdujo en el meto-
dismo, con todas sus consecuencias doctrinales.
Posteriormente, en el arminianismo, que acepta-
ba el bautismo infantil, entré la ensefianza del
calvinismo bautista, aceptando asi unicamente
como legitimo el bautismo de adultos que ejerci-
tan personalmente el don de la fe. Finalmente, el
arminianismo nunca habia tomado una posiciéon
fija en materias de escatologia, no se habia com-
prometido con ninguna forma de milenarismo o
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amilenarismo, pero también ha llegado a aceptar
con entusiasmo, casi masivamente, el sistema
dispensacionalista*.

Bib. Arminianismo-reformado: F. Leroy Forlines,
Sistematica. Estudio del sistema cristiano de vida
y pensamiento (Randal House, Nashville 1996).
Arminianismo-wesleyano: J. S. Bancks, Manual
de doctrina cristiana (CLIE, Terrassa 1988); W.
T. Purkiser, ed., Explorando nuestra fe cristiana
(CNP, Kansas City); W. T. Purkiser, R. S. Taylor y
W. H. Taylor, Dios, hombre y salvacion (CNP); W.
F. Tillett, La doctrina de la salvacion (CLIE, 1987);
H.Orton Wiley y P. T. Cubertson, Introduccién a
la teologia cristiana (CNP).

ARMINIO, JACOBO (1560-1609) naci6 en
Oudewater (Paises Bajos) y se educé en varias
universidades de su propio pais y de Suiza (Gi-
nebra y Basilea). Vuelto a Holanda, fue pastor de
una iglesia en Amsterdam (1588-1603) y profe-
sor en Leiden desde 1603 hasta su muerte pre-
matura. En esta ciudad, y mientras todavia era
estudiante, conocié al pastor Caspar Coolhaes
que, en contra de Calvino, creia que las autori-
dades civiles tenian ciertos poderes en cuanto a
algunos asuntos eclesiasticos, y tenia un espiri-
tu mas tolerante e independiente que Calvino. Se
cree que ejercié una fuerte influencia sobre Ar-
minio.

En 1608 Arminio suplico a los Estados de Holan-
da convocar un sinodo para calmar la controver-
sia sobre la predestinacion, pero, agotado y en-
fermo, murié antes de que se celebrara. Sus se-
guidores explicaron sus doctrinas en su Protesta
a los Estados Generales, pidiendo cambios en el
catecismo aceptado entonces. La resistencia fue
tan contundente y acalorada que todos los armi-
nianos hubieron de marchar al exilio. Los tedlo-
gos ingleses fueron receptivos al arminianismo,
de forma que pasé a formar parte de la teologia
inglesa posterior, tanto del anglicanismo como del
metodismo, que le proporcioné un medio eficaz
de diseminacién universal.

Arminio no escribié un cuerpo de doctrinas como
la Institucién de Calvino, pero escribié muchisi-
mo, tanto en sus afios de pastor como en los de
profesor de teologia. Sus escritos tuvieron, casi
todos, caracter polémico. También escribié para
defenderse de lo que él llamaba «incorrectas re-
presentaciones de sus puntos de vista». Espe-
cialmente interesante es su libro Setenta y nue-
ve Discusiones Privadas, obra postuma que re-
coge sus notas de clase de cuando era profesor
en Leiden.

Jacobo Arminio

Arminio aseguraba que Dios concede el perdon
y la vida eterna a todos los que se arrepienten de
sus pecados y creen en Jesucristo. Dios quiere
que todos se salven, y sélo porque ha previsto
desde la eternidad la creencia o increencia de
los individuos, ha determinado desde la eterni-
dad el destino de cada uno.

Bib. John T. McNeill, Los forjadores del cristia-
nismo, vol. 2 (CLIE, Terrassa 1987); M. B. Wyn-
koop, Bases teolégicas de Arminio y Wesley
(Casa Nazarena, Kansas City 1973).

ARREBATAMIENTO Del Iatin rapere, «arre-
batados», traduccion del gr. harpazé = tomar por
la fuerza. Se emplea 14 veces en el NT griego de
diversas maneras. A veces en el sentido
de«saquear, «llevarse», «arrebatar» (Mt. 12:29;
Jn. 10:12); o en el de «llevarse a la fuerza» (Jn.
6:15; 10:28, 29; Hch. 23:10, Jud. 23). En escato-
logia* se le da el sentido de ser llevado o trans-
portado por el Espiritu Santo (Hch. 8:39; 2 Co.
12:2, 4; 1 Ts. 4:17; Ap. 12:5).

Los dispensacionalistas* no se ponen de acuer-
do sobre cuando ocurrira el arrebatamiento o rap-
to (como se dice en inglés), si antes de la Gran
Tribulaciéon* o después. Para la escatologia cla-
sica, el arrebatamiento coincidira con la Segun-
da Venida de Cristo y el final de los tiempos, mien-
tras que los santos son arrebatados por el Sefior
a las nubes, los impios permanecen en la tierra
expuestos a la «ira del Cordero». AR
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Bib. Doug Chatham, Rapto o arrebatamiento
(CLIE, Terrassa); T. Ice y T. Demy, El arrebata-
miento (Portavoz, Grand Rapids 1997); Eugenio
Green, 1 y 2 Tesalonicenses (Portavoz, Grand
Rapids 2000); Tim La Haye, No temas a la tor-
menta (Unilit, Miami 1994); J, Dwight Pentecost,
Eventos del porvenir ( Ed. Libertador 1997); C. C.
Ryrie, jVen pronto, Sefior Jesus! El arrebatamien-
to de la Iglesia (Portavoz, Grand Rapids 1996).

ARREPENTIMIENTO, ARREPENTIRSE
El vocablo arrepentimiento entré en el cast. el
afio 1256. El vb. correspondiente, arrepentirse,
entré en 1251; desde 1140 se decia repentirse,
del lat. tardio repaenitére, y éste del lat. clasico
paenitére. De este vb. lat. salié otra familia de
vocablos que, en parte, han tomado otro rumbo:
penitencia (entrado en 1155) y, mucho mas tarde
(1495), penitente. De ahi surgioé una confusion
en la Iglesia de Roma por falsa equivalencia arre-
pentirse = hacer penitencia (cf. Penitencia).

El concepto de arrepentimiento varia notablemen-
te al pasar del AT al NT. En el AT el vb. nijam
arrepentirse ocurre unas 35 veces. Este vb. vie-
ne a ser la pas. de najam = consolar, con lo que
nijam entrafa la idea aparentemente extrafna de
consolarse. Hemos de tener en cuenta que el
arrepentimiento propiamente dicho no puede
darse en Dios, 1° porque Dios no tiene de qué
arrepentirse, y 2°, Dios no puede cambiar. Sin
embargo, se afirma de Dios en el modo de con-
ducirse con los seres humanos. Por eso, p. €j.,
del mismo Dios leemos en 1 S. 15:29 que no se
arrepentird, porque no es hombre para que se
arrepienta; y 6 vv. después (v. 35) que Dios se
arrepintié de haber puesto a Saul por rey en Is-
rael. Dios no habia cambiado, era Saul quien
habia cambiado. EI mismo sol que ablanda la
cera, endurece el barro sin cambiarse. Pero, con
aquel cambio de Saul, Dios se consol6 en el sen-
tido de que puso por rey en Israel a David, un rey
segun su corazén. Un caso parecido ocurrié con
la oracion de Moisés en Ex. 32:7-14. Cuando el
hebr. del AT expresa la idea del arrepentimiento
del ser humano no suele usar el vb. nijjam, sino el
vb. shub = volverse (en sentido religioso).

En el gr. del NT, asi como en los LXX, hallamos
el sust. metanoia y los vbs. metanoéo y meta-
mélomai como equivalentes del hebr. nijam. Me-
tanoia ocurre 22 veces en el NT y significa un
«cambio de mentalidad», no sélo en la forma de
pensar, sino también de sentir, de amary de com-
prometerse para bien. EI mismo sentido tiene,
casi siempre, el vb. metanoéo, que ocurre 34
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veces en el NT. En cambio, metamélomai, que
ocurre 6 veces en el NT, significa «sentir pesar,
remorderse, volverse atras»; p. ej. Judas, en Mt.
27:3 devolvid las treinta piezas de plata, no arre-
pentido (RV), sino remordido (gr. metamelethéis),
sinti6 remordimientos (NBE). La metanoia es un
tema preponderante en la predicacion de Juan el
Bautista (cf. Mt. 3:4, 6, 8; Mr. 1:4) y del Sefior
Jesus (Mr. 1:15). Ala metanoia son llamados los
pecadores, no los justos (cf. (Mt. 9:13; Mr. 2:17;
Lc. 5:32). Entra, como necesario ingrediente, en
el mensaje de la predicacion del evangelio (cf.
Lc. 24:44-49). Los ap6stoles cumplieron fielmente
este mandato del Sefor (cf. Hch. 2:38; 3:19;
17:30; 20:21).

En buena teologia, el arrepentimiento, aunque
no incluye en su concepto la fe, suele llevarla
implicita como en Hch. 17:30, o va unido a ella,
como en Mr. 1:15; Hch. 20:21. En realidad, am-
bos son como los dos polos de un mismo eje, la
conversién a Dios en Cristo (cf. 1 Ts, 1:9-10). Por
el arrepentimiento abandonamos los «idolos»
pasados; por la fe, aceptamos al unico Dios vivo
y verdadero. Los dos aspectos de la conversion
no pueden separarse, y tanto el uno como el otro
son presentados en la Biblia como don de Dios
(cf. Hch. 5:31; 11:15-18; Ef. 2:8; 2 Ti. 2:25). Com-
parando Hch. 2:38 con 16:31, vemos una dife-
rencia notable (cf. tamb. 20:21): Alos judios, que
creian en el verdadero Dios, Pedro les exhorta a
«cambiar de mentalidad en cuanto al Mesias», a
arrepentirse. En cambio, Pablo y Silas, al paga-
no carcelero de Filipos, le exhortan a creer.

Por otra parte, el vb. hebr. shub = volverse es
vertido en el gr. de los LXX por los vbs. apostréfo
= volver alejandose de algo y epistréfo = volver
acercandose a algo. El 1° ocurre 9 veces en el
NT, pero sélo en Hch. 3:26 y Ro. 11:26 tiene sen-
tido religioso. Tampoco el 2° tiene siempre senti-
do religioso, pero es facil percibirlo en Mt. 13:15
y Mr. 4:12 (cita de Is. 6:10); Lc. 1:16; Hch. 3:19;
9:35; 11:21; 14:15; 15:19; 26:18, 20; 28:27 (cita
de Is. 6:10); 2 Co. 3:16; 1 Ts. 1:9; Stg. 5:19y 20
(en el sentido de «hacer que se convierta»)y 1 P.
2:25. Una sola vez ocurre en el NT el sust. epis-
trofé = conversioén, de la misma raiz que epistré-
fo. Conversion, pues, lo mismo que convertirse,
tiene un significado mas amplio que arrepenti-
miento, pues —como he dicho en el parrafo ante-
rior— arrepentimiento y fe son como los dos po-
los de un mismo eje. Sin embargo, pistis = fe y
pistéuein = creer incluyen siempre el arrepenti-
miento, pero metanoia = arrepentimiento y meta-
noéin = arrepentirse no incluyen de suyo la fe.
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Por eso, tenemos lugares en el NT donde van
unidos metanoéin y pistéuein (cf. p. ej. Mr. 1:15),
y metanoéin y epistréfein (cf. p. ej. Hch. 3:19),
pero nunca epistréfein y pistéuein.

ARRIANISMO Se da este nombre a una he-
rejia cuyo primer promotor fue un clérigo del nor-
te de Africa. Se desconocen las fechas exactas
de su nacimiento y de su muerte, pero lo mas
probable es que naciera en el afio 250 y muriera
en el 336, con un afio mas o menos de diferencia
para ambas fechas. Fue diacono en la iglesia de
Alejandria y alli comenzé a manifestar ideas sos-
pechosas de herejia. Pero fue sobre todo en el
afo 318 cuando fue acusado de ensefiar doctri-
nas contrarias a las de su obispo Alejandro acer-
ca de la naturaleza de Cristo. Después de un
cuidadoso examen de sus ensefianzas y de las
de sus seguidores, Arrio fue excomulgado en
varios sinodos y, finalmente, por consejo de Osio,
obispo de Cdérdoba, intervino el emperador Cons-
tantino convocando en Nicea de Bitinia (20 de
mayo del 325) el primer Sinodo o Concilio Ecu-
ménico, es decir, supuestamente Universal de la
Cristiandad. En este Concilio estuvo presente un
joven diacono llamado Atanasio que, aunque no
tomo parte en las decisiones, fue después el cam-
pedn de la fe ortodoxa contra el arrianismo al
suceder a Alejandro como obispo de Alejandria
el afio 328. Arrio no se sometiod, sino que, en un
encuentro con Constantino el afio 335, presento
al emperador una «confesion» que Constantino
creyo satisfactoria, de forma que un sinodo con-
vocado en Jerusalén declaré que Arrio podia ser
readmitido a la comunién con la Iglesia, cuando
él se hallaba moribundo en Constantinopla (335
0 336). Y asi, con varia fortuna, el arrianismo si-
guio6 avanzando. Mas aun, algunos de los «gran-
des» de Nicea se habian deslizado peligrosamen-
te hacia el nestorianismo, aunque quienes les
acusaban obraban muchas veces con malicia, por
odio al Credo de Nicea. Lo cierto es que, desde
Nicea (325) hasta la muerte de Constantino, los
Padres nicenos fueron sufriendo derrota tras de-
rrota. Durante el reinado de Constancio, hijo de
Constantino, se llegé a firmar (355) la llamada
«férmula de Sirmio», de claro sabor semiarriano.
Bajo la presion politica, incluso Osio y el papa
Liberio suscribieron la declaracion. Atanasio su-
frié una dura persecucion por parte de la empe-
ratriz y tuvo que marchar varias veces al destie-
rro. Es cierto que el arrianismo recibidé un nuevo
golpe en el Concilio | de Constantinopla (381),
pero para entonces ya se habia extendido por

muchas regiones de la Iglesia oriental, penetran-
do en algunos pueblos barbaros como los go-
dos, los visigodos, los ostrogodos, etc

Arrio era, en realidad, un racionalista que llevo a
sus ultimas consecuencias las ideas subordina-
cionistas de la escuela de Alejandria. Ensefiaba
que el Hijo procedia del Padre no por genera-
cién, sino por creacion, y que el Padre, unico Dios
verdadero, le habia encomendado la funcién de
crear el universo, alegando que este mundo, li-
mitado y contingente, no podia ser obra del Dios
infinitamente trascendente. Junto a estas ense-
fanzas, especificamente antitrinitarias, parece
ser que Arrio ensefi¢ también doctrinas que ata-
caban en su nucleo la Cristologia y la Soteriolo-
gia, sosteniendo que la naturaleza humana de
Cristo carecia de alma, el Verbo se habia unido
ala carne, con lo que, ademas de un Dios dismi-
nuido, llamado «Hijo de Dios» no por esencia,
sino por honor, se profesaba un Cristo disminui-
do como hombre. Sin embargo, esto no pudo ser
ensefiado por Arrio, pues no concordaba con el
resto de sus ensefianzas; mas bien fue sosteni-
do por alguno de los varios grupos en que se
dividieron posteriormente sus seguidores. Era una
especie de monofisismo que reaparecio, mucho
mas suavizado, en tiempos de Apolinar (cf. Apo-
linarismo). El Concilio de Nicea, ya mencionado,
atacé el nucleo del arrianismo al proclamar la fe
de la Iglesia «en un Sefor Jesucristo, el Hijo de
Dios, engendrado, no creado, por el Padre como
Unigénito, de la misma sustancia (gr. homoou-
sion) que el Padre». Ese vocablo griego vino a
ser como la «contrasefia» de la ortodoxia, pero
muchos, especialmente entre los seguidores de
Origenes, creyeron que la declaracion de Nicea
atentaba contra la Trinidad de personas en la
Deidad y, con la ayuda imperial, se forzo el afio
360 una férmula de compromiso por la que se
declaraba que el Hijo no era homoousion to Patri
= de la misma sustancia que el Padre, sino ho-
moiousion to Patri = de sustancia semejante a la
del Padre. Esta ensefianza semiarriana vino en-
tonces a ser la doctrina oficial del Imperio de
Oriente, hasta el afio 381. Todavia un grupo mas
radical que los semiarrianos, encabezado por un
diacono llamado Aecio (m. el afio 370) y por su
sucesor Eunomio (m. el 395), negaron que el Hijo
fuese semejante al Padre, por lo cual se les lla-
mo anomeos (gr. an-hémoios = no semejante) o
eunomianos, de Eunomio, su principal fautor.

El arrianismo, en sus multiples formas, ha resur-
gido modernamente entre los unitarios y entre los
llamados Testigos de Jehova.
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ARTE El vocablo arte entr6 en el cast. el afio
1140 con el significado de «conjunto de normas
para hacer bien alguna cosa». Procede del lat.
ars, cuyo significado primordial es el de habili-
dad, pericia, si bien a mediados del siglo xi te-
nia ya el sentido de fraude, artimafa, engano.
En su significado original, que es el Unico que
aqui nos interesa, arte puede llamarse la habili-
dad para producir una obra sensorialmente per-
ceptible, y en este sentido se incluyen los ofi-
cios manuales. Sin embargo, hay una diferen-
cia notable entre la habilidad puramente manual
y la habilidad propiamente artistica, en cuanto a
que lo manual apunta a lo util, mientras que lo
artistico apunta a lo bello, a lo que produce una
emocion estética. Es cierto que hay una belleza
natural en todo lo que esta bien hecho confor-
me a la idea que le sirve de modelo, pero la be-
lleza artistica no se conforma con copiar la rea-
lidad, sino que tiende a que las ideas brillen con
una profundidad y una intensidad nuevas, ha-
ciendo que hasta detalles insignificantes de las
cosas o grandes misterios del ser brillen con una
belleza insospechada. Esa es la diferencia que
distingue, p. ej. una buena fotografia de un buen
cuadro.

No voy a presentar aqui las distintas artes bellas
ni los diferentes estilos de cada una, me intere-
sa, antes que nada, advertir contra un tépico que
es muy popular y que es considerado inofensivo;
es lo que se llama «el arte por el arte», lo cual
equivale a decir que «el arte es un bien en si»,
sin mas. No hay cosa mas falsa, pues denota
una mentalidad pagana. El arte, ya sea pictérico,
escultural o literario, no sélo puede deformar la
realidad —lo cual ya es un engafio, es decir, un
pecado—, sino también, precisamente por su be-
lleza estética, convertirse en un estimulante de
los sentidos y, a través de ellos, de las pasiones
mas bajas. El arte, como todas las cosas huma-
nas, tiene que estar subordinado al bien princi-
pal del ser humano, es decir, a la moral cristiana.
Ya desde época remota en el AT, Dios mismo sus-
cito artistas de diversas clases: danzarinas (Ex.
15:20), escultores (Ex. 25:9-40), plateros (Ex.
31:1-11), compositores de canticos (salmistas),
compositores de musica (2 Cr. 5:11-14), narra-
dores de historias, cuentos y parabolas (p. €j. Jue.
9:7-20; Mt. 13), poetas (Is. 40) y artesanos de
varias clases (1 R. 7:13-22). Por otra parte, la
Palabra de Dios condena sin tapujos el arte in-
moral, ya sea en una oratoria impiamente jac-
tanciosa (Gn. 4:23-24), en la arquitectura llena
de vanidad provocadora (Gn. 11:1-9) o en la es-
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cultura incitadora a la idolatria (Ex. 32:1-6), con-
tra la seria prohibicién de Ex. 20:4-6).

La Iglesia postapostdlica, huyendo de la perse-
cucién, se encerrd pronto en las catacumbas vy,
junto a los nombres de los martires, comenzé a
recordar la memoria del Salvador dibujandolo en
la forma de un pez, con lo que mantenia el se-
cretum arcani = el secreto del misterio, ya que la
palabra gr. ijthus = pez, contiene las iniciales de
la frase gr.lesous Jristés Theou Uiés Sotér = Je-
sucristo, Hijo de Dios, Salvador. A esto apelaba
Tertuliano cuando, a comienzos del siglo 11, es-
cribiendo sobre el bautismo, decia: «Nosotros,
pececitos, siguiendo a nuestro jjthus (= pez) Je-
sucristo, nacemos en el agua».

Pero, acabadas las persecuciones, acostumbra-
dos a vivir en la lobreguez de las catacumbas,
comenzaron a construir templos oscuros, con
ventanas altas y cubiertas con el mosaico artisti-
co de vidrieras que a duras penas dejaban pasar
laluz solar. En esas vidrieras aparecian escenas
de la vida del Sefior y pronto se dibujaron junto a
los altares figuras que servian para la cateque-
sis. Asi habia comenzado una desviacion del arte
cristiano, paralela a la desviacion en la doctrinay
en la liturgia. Todavia el papa Gregorio | el Gran-
de (590-604), admiti6 el uso de imagenes pinta-
das, no esculpidas, en las iglesias para uso de la
catequesis. Aunque, dos siglos mas tarde, el
emperador Carlomagno (800-814) aprobé tal uso,
en el Oriente habia comenzado una batalla acer-
ca del uso de las imagenes. Un edicto del empe-
rador oriental Ledn Il prohibié en 726 el uso de
las imagenes. Su hijo Constantino V (741-775)
luché vigorosamente contra el uso de las image-
nes, llegando a suprimir incluso las de la Virgen
Maria. Pero el 2° Concilio de Nicea (787) volvié a
recomendar el uso de las imagenes, usando la
distincién que Juan Damasceno (m. hacia el 749)
habia inventado: «A las imagenes no se les presta
adoracion = latréia, como a Dios, sino venera-
cion = prosunesis». La antipatia hacia las image-
nes todavia subsistié en el Oriente hasta media-
dos del siglo 1x, pero poco a poco fue cediendo,
mientras surgia la creencia en la virtud mediado-
ra de las imagenes como medios de gracia. Toda
clase de iconos (gr. éikon = imagen), especial-
mente del Sefior Jesucristo, comenzaron a usar-
se como medios de recuerdo y veneracion, con
aprobacion y estimulo por parte de la jerarquia
eclesiastica. Asi entr6 el uso de los «crucifijos»
que tanto se usan todavia en la Iglesia de Roma.
Coincidiendo con el florecimiento del arte rena-
centista, tampoco la Reforma se vio libre de des-
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viaciones del arte cristiano hacia formas paga-
nas en la literatura, la escultura y la pintura, si
bien se evitaron las imagenes talladas y los cua-
dros, mientras se justificaba el uso de imagenes
en libros, tratados, hojas volantes, etc., con la
excusa de que «una imagen pintada en un papel
y que puedes tener en tu mano ha perdido la con-
dicién de idolo. John Bunyan (1628-1688), con
su Pilgrims Progress (El progreso del Peregrino),
fue en aquellos tiempos el campedn de la orto-
doxa fe biblica contra las desviaciones de su tiem-
po. Desde entonces, ha seguido, dentro del pro-
testantismo, la lucha entre el desviacionismoy la
ortodoxia. Los puritanos han resistido todas las
tentaciones de desviacion, mientras en muchos
ambientes evangélicos ha tenido éxito, p. €j.. el
famoso cuadro de Holman Hunt La Luz del Mun-
do, como medio supuestamente util para estimu-
lar grandemente la piedad subjetiva. FL

ARTE COMO ADORACION El arte refle-
ja el sentido y la conciencia de los artistas y de la
sociedad. El artista cristiano da testimonio del
Dios eterno que pasa y por cuyo toque quedan
transfiguradas las cosas creadas, ligadas invisi-
ble al fundamento que hace que haya orden y
belleza (Cf. Gn. 1: «Y vio Dios que era bueno»).
El arte no es s6lo un medio como expresion, de
comunicar a Dios, es también, y quiza mas im-
portante, una manera de sentirlo, de vivirlo. La
emocion estética, el sentido de lo bello (cf. Belle-
za), es tan propia y arraigada en el ser humano
como el sentido de la proporcion. Incluso cuan-
do el hombre carece de medios para vestirse y
anda desnudo, cubre su cuerpo con lineas orna-
mentales, o, de un modo aberrante, lo deforma
—con el fin de embellecerlo— mediante técnicas
barbaras de mutilaciones o incisiones en la piel.
Quien cree que el arte, la decoracién, el buen
gusto —en la literatura, en las iglesias, en la mu-
sica— compite con el Espiritu Santo desconoce
la psicologia humana e ignora la Escritura, en un
claro ejemplo de adiafora*. Dios es la Belleza su-
prema, la Verdad total, y lo bello y auténtico de
este mundo, como las flores y los pajaros y la
armonia celeste, hablan de El. Aqui los extremis-
mos también han jugado una mala pasada y cla-
man al cielo. Hay quien aboga por una extrema
simplicidad en los lugares de culto para no inter-
ferir la accion del Espiritu que no necesita «ayu-
das» del arte, de la belleza, para comunicarse al
espiritu humano. Quien en nombre de la libertad
del Espiritu aboga por lo gris en la vida cristiana,
tiene que responder delante de Dios que nos

«coacciona» con la multiforme variedad y rique-
za artistica de su creacion, que canta y cuenta
sus alabanzas.

La comunidad eclesial que no valore el arte ni
entienda el lugar que éste debe ocupar en la vida
de la Iglesia pagara con un empobrecimiento
continuo y estéril. Y si se pasa de la esfera co-
munitaria a la individual, entonces es imperioso
hacer ver que parte de la dignidad del ser huma-
no —de todo ser humano, cristiano o no— es ser
creativo en su vida, reflejar de este modo en su
vida la vida del Dios creador. La vida sdlo vale la
pena desde la creatividad. «Ninguna obra de arte
es tan importante como la propia vida de un cre-
yente. En este sentido, cada cristiano esta lla-
mado a ser un artista. Acaso no tenga el don de
escribir, ni el de pintar, ni el de componer musi-
ca, pero cada hombre nacido en este mundo trae
consigo el don de la creatividad en términos exis-
tenciales y lo aplica a la manera como vive su
vida. En este sentido, la existencia cristiana tie-
ne que ser una obra de arte» (F. Schaeffer).

El lema reformado «Sola la Escritura» no resta
interés por el arte, al contrario, conduce a una
apreciacion mas global de todo lo que rodea al
ser humano, liberado de sus inclinaciones peca-
minosas para adorar a Dios mediante todo lo que
le rodea. De algun modo, el cristiano esta invita-
do a recuperar la belleza como lugar privilegiado
de la manifestacion de la gloria divina, tal como
se transmite en las expresiones de admiracion
de los Salmos. AR

Bib. Perspectiva cristiana: David Estrada, Esté-
tica (Herder, Barcelona 1988); Richard Harries,
El arte y la belleza de Dios (PPC, Madrid 1995);
Josep Laporta, El dilema del arte (CLIE, Terras-
sa 1991); Andrés Ortiz-Osés, La razén afectiva.
Arte, religion y cultura (ESE, Salamanca 2000);
Juan Plazaola Artola, Historia y sentido del arte
cristiano (BAC, Madrid 1999); Hans R. Rookma-
aker, El arte no necesita justificacién (Andamio,
Barcelona 1995); Francis A. Schaeffer, Arte y Bi-
blia (EEE, Barcelona 1974).

Perspectiva secular: José Camén Aznar, El tiem-
po en el arte (Sociedad de Estudios y Publicacio-
nes, Madrid 1958); —Filosofia del arte (Espasa-
Calpe, Madrid 1974); —El arte desde su esencia
(Espasa-Calpe, Madrid 1968); Elie Faure, Histo-
ria del Arte, 6 vols. (Alianza Editorial, Madrid
1990); Ernst H. Gombrich, Historia del Arte (Alian-
za Editorial, Madrid 1992, 152 ed.); Erwin
Panofsky,Estudios sobre iconologia (Alianza Edi-
torial, Madrid 1980, 42 ed.); —El significado en las
artes visuales (Alianza Editorial, Madrid 1987, 42
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ed.); F. W. J. Schelling, Filosofia del arte (Tec-
nos, Madrid 1989); Hipdlito A. Taine, La filosofia
del arte (Espasa-Calpe, Madrid 1968, 42 ed.).

ASCENSION Del latin ascensio, ascensionis.
La ascension de Cristo al cielo es el momento
cumbre de su resurreccion, por la que se sienta
a la derecha del Padre. La expresion «sentarse
a la derecha del Padre» no hay que entenderla
en sentido literal, sino metaférico, en cuanto Dios,
estar sentado a la derecha del Padre, significa
ser de la misma categoria que éste; en cuanto
hombre, quiere decir que Cristo tiene la absoluta
preeminencia sobre los angeles y los santos, y
que participa de la majestad y poder de Dios como
soberano y juz del universo.

Cuarenta dias después de su resurreccion, los
discipulos de Cristo le vieron subir hasta que una
nube le oculté de sus ojos (Hch. 1:9-11). Con ello
se indica que el proceso de la historia de la sal-
vacion ha terminado, por lo que a Cristo se refie-
re. La nube que se lo lleva es un signo que reve-
la'y, al mismo tiempo oculta, a Dios y su misterio.
Se quita a Jesus de los ojos de los suyos, porque
ahora se encuentra junto al Padre, con aquella
honra y gloria que le pertenecen desde la eterni-
dad, en cuanto Verbo (Jn. 17:5). Por su encarna-
cion, la humanidad de Jesus de Nazaret ha sido
exaltada hasta participar de la majestad del mis-
mo Dios. Comparte la autoridad y juicio de Dios
todopoderoso (Jn. 5:22), hasta poner a todos sus
enemigos bajo sus pies (1 Co. 15:25).
Ascendido al cielo, esta, sin embargo, presente a
su pueblo y al mundo: «Toda potestad me es dada
en el cielo y en la tierra, por tanto, id y haced dis-
cipulos a todas las naciones... He aqui yo estoy
con vosotros todos los dias, hasta el fin del mun-
do»” (Mt. 28:16-20). La ascensién no es tanto un
cambio de lugar como de actividad. Jesus glorifi-
cado ha recibido la plenitud del Espiritu Santo para
derramarlo sobre los suyos, mediante el cual vuel-
ve, esta de nuevo con los suyos (Jn. 14:16-18).
En su vuelta al Padre, Jesus alcanza toda la ple-
nitud divina y humana. Despojado de su rango,
el Hijo habia tomado la condicién de esclavo en
la encarnacion (Fil. 2:6-7). En esa manifestacion
humana, la gloria de Dios estaba oculta en Je-
sus. Asi puede pasar como uno de tantos, Dios
incégnito. La subida al cielo es la hora de la glo-
rificacién. Su amor y entrega a la voluntad del
Padre alcanzan la cumbre de la perfeccion y el
fruto de su gloria plena. En adelante, Jesus de
Nazaret esta unido al Padre de manera total y
definitiva. y reina con El, porque el Padre le ha
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dado pleno poder en el cielo y en la tierra (Mt.
28:16). Ahora puede atraer hacia si a las gentes,
como habia anunciado para cuando fuese levan-
tado sobre la tierra en la Cruz del Calvario. Je-
sus sube a los cielos como primicia de la nueva
humanidad que es su cuerpo, la Iglesia.

Segun Tomas de Aquino*, Cristo ascendi6 a los
cielos por tres motivos: 1) Porque el cielo era
debido a Cristo por su misma naturaleza; es na-
tural que cada cosa vuelva a su origen, y el prin-
cipio originario de Cristo esta en Dios, que esta
por encima de todo: «Sali del Padre y vine al
mundo; de nuevo dejo el mundo y me voy al Pa-
dre». 2) Correspondia a Cristo el cielo por su vic-
toria. Cristo vino al mundo para luchar con el dia-
blo, y lo vencid; por ello merecioé ser encumbrado
por encima de todas las cosas. 3) Le correspon-
dia por humildad. Siendo Dios quiso tomar la
condicién de esclavo, se someti6 a la muerte e
incluso descendid* a los infiernos. Por eso mere-
Cio ser ensalzado hasta el cielo: «El que descen-
di6 es el mismo que también subié por encima
de todos los cielos para llenarlo todo» (Ef. 4:10).
AR

ASCETISMO Este término entré en el cast.
el aflo 1862, pero tanto asceta como ascético
habian entrado el afio 1700. Asceta proviene del
gr. askétes = atleta, del vb. askéin = ejercitarse.
Segun este sentido primordial, puede adivinarse
el uso que Pablo hace del vb. askéin en Hch.
24:16 (asko, contracciéon de askéo), insinuando
un «esfuerzo consciente y continuo» por tener
una conciencia sin ofensa ante Dios y ante los
hombres. Es la Unica vez que el vb. sale en todo
el NT. jCosa extrafia! Ni askétes ni asketikés sa-
len ni una sola vez en todo el NT. En lugar de
todo eso, hallamos gumnazein y gumnasia (gim-
nasia), por ejercitar y ejercicio respectivamente.
El vb. ocurre 4 veces (1 Ti. 4:7; He. 5:14; 12:11y
2 P. 2:14, aqui, en mal sentido); el sust. sélo una
vez (1Ti. 4:8). Este v., donde Pablo alude al «ejer-
cicio corporal» suele interpretarse mal, como si
el apostol desdenara del todo dicho ejercicio, pero
el texto no dice eso, sino que, en comparacion
con la piedad, que para todo aprovecha, pues
tiene promesa de esta vida presente y de la veni-
dera, el ejercicio corporal para un poco aprove-
cha, es decir, «para algo», pero inferior en cali-
dad y perecedero, pues sélo sirve para esta vida.
La insinuacion «atlética», que askétes tenia de
suyo, en gumnazein y gumnasia se echa de ver
en el adj. de la misma raiz gumnés =desnudo,
como se ve por las 15 veces en que ocurre, asi
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como por el vb. de la misma raiz gumnitéuein
(s6loen 1 Co. 4:11) y en el sust. gumnétes = des-
nudez, que ocurre 4 veces. Esto nos recuerda
que los atletas griegos luchaban, corrian, etc.,
desnudos totalmente, para evitar el obstaculo que
las vestiduras mismas pueden presentar, idea que
recoge He. 12:1, donde se nos exhorta a despo-
jarnos de todo peso y del pecado que nos ase-
dia, a fin de que corramos con paciencia la ca-
rrera que tenemos por delante.

La verdadera ascesis cristiana aparece en el NT
presentada de distintas maneras. En Mt. 7:13-
27, el Sefor exhorta a entrar por la puerta estre-
cha y a tirar por el camino angosto (vv. 13-14),
poniendo de relieve la importancia de producir
frutos que muestren la condicién interior de la
persona (vv. 15-20) y de prestar obediencia a sus
palabras (vv. 24-29). Las falsas profesiones de
fe, aunque se pretenda avalarlas con grandes
milagros, no libran a nadie del infierno (vv. 21-
23), sino que sirven para mayor condenacion,
como se desprende del alejaos de mi (gr. apojo-
réite ap emou) de Mt. 7:23, mas fuerte que el
«marchaos de mi» (gr. poréuesthe ap emou) de
25:41. Mt. 24:42; 25:13 nos exhortan a velar cons-
tantemente. En Jn. toma la forma de permane-
cer en Cristo, p. ej. en 15:4-8. Pablo explica el
mismo tema en su exhortacion a la autodiscipli-
na (1 Co. 9:24-27), a despojarse del hombre vie-
jo (Ef. 4:22), a hacer morir en nosotros lo terre-
nal y a andar conforme al espiritu (Ro. 8:4; Ga.
5:16). La enkrateia = dominio propio (Ga. 5:23;
1 P. 2:6), equilibra positivamente todas las de-
mas virtudes morales, mientras que un falso pu-
ritanismo pone como modelo de ascesis cristia-
na los llamados «cinco grandes noes»: no fumar,
no beber, no jugar a los naipes, no bailar y no ir
al cine. El error esta en usarlos como medios,
cuando deben ser el resultado de una verdadera
espiritualidad.

Como todas las demas ensefianzas de la Pala-
bra de Dios, también ésta ha sufrido los distintos
avatares de la historia de la Iglesia. Centrando
correctamente la ascética en el amor perfecto y
en la comunién con Dios como fin dltimo, el Pas-
tor de Hermas se mantenia en la ortodoxia de la
Palabra de Dios, pero luego se centré en el mar-
tiio como suprema manifestacion de amor al
Sefior, y después en la virginidad, como una es-
pecie de martirio en vida. Cuando la Iglesia ofi-
cial se uni6 con el Imperio, pronto surgi6 el mo-
nasticismo, volviendo al rigor primero e inaugu-
rando un tipo de ascética que ponia un énfasis
indebido en la salida del mundo y en el castigo

del cuerpo. Por ambos lados, se apartaba de la
linea del NT. En efecto, 1° el propio Sefior Jesus,
en su oracion sumosacerdotal, dijo al Padre: No
ruego que los saques del mundo, sino que los
guardes del mal (Jn. 17:15 ). Jesus no envié sus
discipulos al mundo a fundar monasterios, sino a
predicar el evangelio de salvacion, como El mis-
mo habia venido al mundo: Como me enviaste al
mundo, yo también los envié al mundo (v. 18).
Espera de nosotros que estemos en el mundo,
aunque no seamos del mundo (v. 16). La Iglesia
esta muy bien dentro del mundo, lo malo es cuan-
do el mundo esta dentro de la Iglesia. 2° el cuer-
po humano no es malo, no hay que arruinarlo
con cilicios y penitencias, pues esta destinado a
ser templo del E. Santo (cf. 1 Co. 6:19). Lo malo
es la carne, en su sentido del NT, de «principio
dinamico de la pecaminosidad en el hombre cai-
do» (cf. p. ej. Ga. 5:17). Esta carne es la que
produce malas obras (cf. Ga. 5:19-21) en los que
viven conforme a la carne (Ro. 8:12) y fomenta
las concupiscencias (cf. Ga. 5:16; 1 P. 4:2; 2 P.
2:10; 1 Jn. 2:16), que esclavizan al hombre en
cuerpo y alma (cf. Ef. 2:3), hasta llegar a «afiliar-
los» a la carne, como a un «partido» de militan-
cia contra Dios (cf. Ro. 8:5-8).

ASEIDAD (cf. Dios, Perfecciones de Dios)

ASENTIMIENTO, ASENTIR EI sust.
asentimiento entrd en el cast. el afio 1580, y el
vb. asentir pocos afios mas tarde (a comienzos
del siglo xvii). Proceden del lat. assentire (ad sen-
tire = acercarse a un modo determinado de pen-
sar u opinar). En légica, el asentimiento es, por
necesidad, un «juicio», ya que el mero «concep-
to» no supone una toma de posicion. No se con-
funda el asentimiento con el consentimiento; el
1° es una funcion del intelecto; el 2°, de la volun-
tad.

Pongamos un ejemplo: «la nieve es fria». «Nie-
ve» y «frio», pueden hallarse separados, porque
no todo lo que es frio es nieve; pero si los uno
mediante la cépula «es», muestro, precisamente
en ese vb. es, mi asentimiento en un juicio en
que atribuyo la frialdad a la nieve, como me consta
por la experiencia, a posteriori. Pongamos otro
ejemplo: «El hombre es un ser racional». Tam-
bién en este juicio presto mi asentimiento a que
el predicado «ser racional» se atribuye legitima-
mente al sujeto «hombre», pero ahora no me baso
en la experiencia, sino a priori en la metafisica,
puesto que la «racionalidad» es de esencia de la
«humanidad».



ASISTENCIAS

78

Esto nos lleva a mayores profundidades. El asen-
timiento penetra en las profundidades del ente
como ser existente, cuando, como dice Aristote-
les, afirma es de lo que es, y niega que sea lo
que no es. Por esto mismo, comoquiera que el
ente tiene su verdad ontoldgica en serlo que es y
no otra cosa, mi asentimiento es un juicio donde
tiene su propio lugar la verdad logica, es decir,
«la asimilacion de mi juicio mental con la realidad
misma del ente, tomado éste en su pura existen-
cia, sin ir mas alla del momento (cf. Verdad).
Por lo dicho vemos que, tanto en el asentimiento
basado en la identidad metafisica de sujeto y pre-
dicado como el que se basa en la identidad fisi-
ca, mi intelecto no es libre para asentir o disentir,
ya que la evidencia reclama necesariamente mi
asentimiento. Pero puede darse el caso, y aqui
entramos en teologia, cuando mi asentimiento es
requerido, no por la evidencia objetiva que mi
razdn no puede alcanzar, sino por la autoridad
de la persona que me comunica la verdad. De
esta forma damos nuestro asentimiento a muchas
afirmaciones sobre cosas y hechos que no cono-
cemos personalmente, pero nos son declaradas
por personas competentes y fiables. A veces, el
testimonio sobre algo que yo no sé es tan unani-
me y desapasionado que seria un imposible mo-
ral la no existencia de dicho objeto, pero cuando
el que me declara algo no es un hombre, sino
Dios, mi asentimiento a lo que Dios me dice, sien-
do libre psicolégicamente por mi parte, por falta
de evidencia objetiva, puede (y debe) ser mas
fuerte que el que proporciona la evidencia, por
estar avalado por la autoridad de Dios que no
puede engafarse ni engafarnos. Aqui es donde
se manifiesta la fuerza de la fe como convicciéon
de lo que no se ve (He. 11:1). En esto, la imposi-
bilidad de errar no es moral, sino absoluta, la
mayor posible por la base que la sustenta (cf. p.
ej. He. 7:17-19).

ASISTENCIAS (cf. E. Santo, Dones del)
ASTROLOGIA (cf. tamb. Magia y Ocultismo)

Primero entré en el cast. astrélogo (a primeros
del siglo xm), procedente del gr. astrélogos = as-
trénomo y, a mediados del siglo xi astrologia. A
pesar del origen comun, la astrologia no debe
confundirse con la astronomia. Segun las define
el Pequeno Larousse llustrado de 1992, astrolo-
gia es el «arte de predecir el porvenir por la ob-
servacion de los astros», mientras que la astro-
nomia es la «ciencia que trata de la posicion,
movimiento y constitucion de los cuerpos celes-
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tes». Sin embargo, quiero aclarar que la astrolo-
gia, tanto antigua como moderna, no trata sélo
de predecir el porvenir, sino también, como pue-
de verse por el horéscopo lunar, que comenzoé a
usarse en China y se ha hecho popular en todos
los paises, de investigar la incidencia del ciclo
lunar (12 afos) en los rasgos temperamentales
de los individuos nacidos en cada uno de esos
doce afios. Barry Fantoni, en su libro Chinese
Horoscopes, ha investigado en este terreno de
un modo que causa, por lo menos, asombro.
Hasta aqui, la astrologia podria considerarse in-
ofensiva e, incluso, como un divertido pasatiem-
po, pero tiene también su cara muy oscura, hun-
dida en las raices del ocultismo. De ahi, la im-
portancia que le dan las sociedades secretas
como los Rosacruz y la masoneria en sus mas
altos grados.

Al parecer, los principios de la astrologia se de-
sarrollaron primeramente entre los asirios y cal-
deos del siglo vii a. de C. Estaba reservada a la
casta sacerdotal de esos paises la interpretacion
de la posicion y del movimiento de los astros en
orden a conocer la voluntad de los dioses acerca
del bienestar de la nacion y de la persona del
rey. No se practicaban horéscopos para los sub-
ditos individuales. Afinales del siglovia. de C., la
astrologia comenzo6 a desarrollarse en Egipto.
Tras la muerte de Alejandro Magno (323 a. de
C.), la astrologia penetré en el mundo griego des-
de el Imperio de Seleuco y, en el siglo i a. de C.,
los hordscopos personales comenzaron a ser
populares. Dos siglos mas tarde, se habian ex-
tendido entre los romanos. Y a comienzos de la
era cristiana, los emperadores Octavio Augusto
y Tiberio practicaban la astrologia. Ya no decayo
el interés que suscitaba en la antigliedad, sino
que, durante toda la Edad Media, obtuvo consi-
derable popularidad, pero la perdié durante los
siglos xvi y xvii de nuestra era, con la llegada de
la nueva astronomia de N. Copérnico y de I.
Newton. En nuestros dias ha resurgido su inte-
rés al perderse en grandes masas la fe en la pro-
videncia de Dios, y debido también a la ansiedad
de la gente ante la inseguridad de vivir siempre
bajo la amenaza de la guerra y de las continuas
catastrofes del siglo xx.

La Palabra de Dios condena claramente la ado-
racion de los astros (cf. Dt. 4:19; 17:2-5; 2 R.
17:16). Jeremias (7:18; 8:2; 19:13; 44:17-19) se
refiere a la adoracion de los cuerpos celestes,
especialmente a «la reina del cielo», como llama
a Ishtar = Venus. Por su parte, Isaias (47:13-14)
se refiere directamente a la practica de la astro-
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logia con la expresion «los contempladores de
los cielos» (RV60), que no tienen poder ni de
salvar su propia vida del poder de la llama. La
unica referencia que el NT hace a la astrologia
es en Mt. 2, al hablar de los «sabios» (mejor que
«magos»), venidos de oriente por haber visto «la
estrella del recién nacido rey de los judios» (Mt.
2:2). Mucho se ha discutido sobre la naturaleza
de dicha «estrella», pero lo cierto es que esto no
tenia nada que ver con las practicas astrolégi-
cas: no fue la estrella la que dicté el destino de
Jesus, sino que fue el nacimiento de Jesus el que
dict6 el destino de la estrella. Hay en el NT otras
dos referencias, no a los astrélogos, sino a los
astros como «sefales» de los cielos, manifesta-
doras de fechas importantes en extremo. Tene-
mos la 12 en el eclipse sobrenatural del sol du-
rante el desamparo del Sefior en la Cruz (cf. Mt.
27:45; Mr. 15:33; Lc. 23:44-45 (en este ultimo v.
hallamos en gr. el ptc. eklipéntos = ausentando-
se, de donde viene el término «eclipse»). La 22y
ultima referencia a los astros como seriales la
tenemos en Lc. 21:25: Entonces habra sefales
en el sol, enlalunay en las estrellas, como anun-
cio final de la 22 Venida del Hijo del Hombre.
Bib. B. Adam, Astrologia. Una antigua conspira-
cion (Betania, Puerto Rico 1978); E. W. Bullin-
ger, El testimonio de las estrellas (CLIE, Terras-
sa 1981); Fernando D. Saravi, Los horéscopos y
la astrologia (CLIE, Terrassa 1992); I. D. E. Tho-
mas, Astrologia. ¢Qué dice la Biblia? (CBP, El
Paso 1974).

ASUNCION DE MARIA (cf. tamb. Mariolo-
gia) Segun la Iglesia de Roma, la virgen Maria
fue elevada en cuerpo y alma al cielo. Este dog-
ma fue proclamado el 1 de noviembre de 1950
por la constitucion Munificentissimus Deus de Pio
XIll: «Proclamamos, declaramos y definimos ser
dogma revelado por Dios: Que la Inmaculada Ma-
dre de Dios, siempre Virgen Maria, cumplido el
curso de su vida terrena, fue asunta en cuerpo y
alma a la gloria celestial».

No hay ningun texto en la Escritura que avale
este dogma, cuya prueba de su creencia se debe
a documentos tardios de la tradicion, sobre todo
a partir del siglo vii, sin embargo, en torno a él, se
ha elevado un impresionante edificio teoldgico y
liturgico, desplazando en intensidad religiosa y
popular la ascension* de Cristo. AR

ATANASIO (cf. tamb. Arrianismo) Entre los lla-
mados «Padres de la Iglesia» Atanasio es (295-
373) uno de los mas famosos como verdadero

campeon de la ortodoxia contra la herejia arria-
na. Fue grande la ayuda que presto a su obispo
Alejandro en el Concilio de Nicea (325). Sucesor
de Alejandro, ocupé la sede episcopal de Alejan-
dria desde el 328 hasta su muerte, padeciendo
persecucion y destierro por su defensa impavida
de la fe ortodoxa acerca de la persona del Sefior
Jesucristo.

Mientras gozé de relativa paz, Atanasio dio bue-
na muestra de sus dotes como pastor, tedlogo y
escritor eclesiastico. En temprana edad, en el afio
318, siendo diacono, escribié sus obras monu-
mentales Sobre la Encarnaciény Contra los gen-
tiles. En la 12 puso de relieve el papel del Verbo
como la persona por medio de la cual el Padre
cred el mundo de la nada. No por eso hizo de
menos el poder y la Deidad de Cristo; ya desde
el principio de la obra, hace ver que el Verbo era
igual al Padre. Su énfasis en la soteriologia se
percibe en este parrafo hacia el final de la obra:
«Porque él mismo se hizo hombre, para que no-
sotros fuésemos hechos dioses; él mismo se
manifestd a si mismo mediante un cuerpo, para
que nosotros obtuviéramos conocimiento del
Padre invisible; y él mismo aguanté las injurias
que los hombres le infirieron, para que nosotros
heredaramos la inmortalidad». En Contra los gen-
tiles, afirma que Dios puede ser conocido princi-
palmente por dos medios: por la naturaleza y por
medio del alma humana. Ya en su edad madura
(348), Atanasio escribié su Defensa contra los
arrianos, en la que, volviendo al tema trinitario,
hace ver que, para conocer bien a Dios como
Padre y como Creador del mundo, hay que co-
nocer bien al Hijo de acuerdo con su naturaleza.
Muy importantes son también sus Cartas acerca
del Espiritu Santo, donde se nota un progreso en
el analisis del misterio trinitario, integrando aho-
ra mas fuertemente en el estudio de la Trina Dei-
dad al E. Santo.

Bib. Atanasio, La encarnacién del Verbo (CN,
Madrid 1997); Vida de Antonio (CN, 1995); Con-
tra los paganos (CN).

Shirley J. Case, Los forjadores del cristianismo,
vol. | (CLIE, Terrassa 1987).

ATEISMO (cf. tamb. Dios, Pruebas de la exis-
tencia de) El vocablo ateismo entré en el cast., lo
mismo que en las principales lenguas europeas,
a mediados del siglo xvi. Ateo (gr. a-theos = sin
Dios) entr6 en el cast. el afio 1611.

En general, ateismo es la opinidon que sostiene
que no hay Dios. Pero hay muchas clases de
ateismo. Ademas, hay un ateismo practico, que
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consiste en pensar, sentir y comportarse como si
Dios no existiera; éste es el ateismo del insensa-
to de Sal. 14:1; 53:1, como también el de gran
parte de la humanidad a lo largo de la historia.
También han existido siempre quienes se han
formado de Dios una idea que no corresponde al
Dios que conocemos por las Sagradas Escritu-
ras. Como el ser humano es crédulo por natura-
leza, el que no cree en Dios, cree en idolos. Por
eso, dijo Pablo a los sabios atenienses (cf. Hch.
17:22-23) que los habia hallado en extremo reli-
giosos, aunque el Dios verdadero era para ellos
un Dios desconocido. En la antigiiedad, sélo exis-
tia un ateismo de individuos, no de masas. Mu-
chas veces, solo se trataba de una critica justifi-
cada a un antropomorfismo (cf. Antropomorfis-
mo) craso en la forma de representar a los dio-
ses, como vemos ya en Jendfanes (siglovia.C.).
Pero los sofistas, desde Critias (450-404 a.C.),
se adelantaron a expresar los tépicos comunes
del ateismo, manteniendo una vision materialis-
ta y cerrada del universo.

El ateismo teorético, es decir, el que con toda
propiedad es tenido por ateismo, afirma positiva-
mente, como algo cientificamente incuestionable,
que Dios no existe. Este ateismo surgié propia-
mente con L. Feuerbach (1804-1872), para quien
el pensamiento es un subproducto del cerebro,
el cual segrega las ideas como el higado segre-
ga la bilis. Dice Feuerbach: «Yo niego a Dios sig-
nifica en mi: niego la negacion del hombre». La
forma mas sistematizada de este ateismo radi-
cal se halla en el materialismo marxista dialécti-
co e historico. Dentro de una linea de pensamien-
to existencialista y, por tanto, de reaccion senti-
mental, oimos a F. Nietzsche (1844-1900) en su
Asi hablaba Zaratustra: «Dios ha muerto; noso-
tros lo hemos matado». Yendo todavia mas le-
jos, J. P. Sartre (1905-1980), afirmo la imposibili-
dad metafisica de que Dios exista (cf. Existen-
cialismo y Sartre).

Sin llegar al dogmatismo del ateismo teorético,
suelen llamarse con el apelativo genérico de
ateismo el escepticismo* y el agnosticismo*.
Ateismo escéptico es el que procede de una ac-
titud filoséfica negativa o de una reaccion ante el
mal existente en el mundo. Consiste en un esta-
do de perplejidad, sin decidirse a admitir ni a re-
chazar la existencia de Dios. A. Marsillac, en una
entrevista, lo exponia asi: «No me explico el mun-
do sin Dios, pero tampoco me lo explico con
Dios». Ateismo agnostico es el que procede de
una actitud filoséfica o cientifica, segun la cual la
existencia de Dios es un dato imposible de ser

° °

comprobado por la razén o por la experiencia. El
agnosticismo en filosofia lo mismo que en reli-
gion fue defendido con un tecnicismo depurado
por Kant en su Critica de la Razén Pura, basan-
dose en la incognoscibilidad de todo lo que no
puede percibirse por los sentidos. ParaA. J. Ayer
(1910-1989), la proposicion «Dios existe carece
totalmente de sentido» (cf. su The Central Ques-
tions of Philosophy, p. 211 y ss.). Lo mismo que
el politeismo, también el panteismo, en sus mul-
tiples formas, es una clase especial de ateismo.
Cuando se analiza en profundidad el fenémeno
del ateismo, se halla en sus raices un fondo de
rebeldia contra Alguien que intenta subyugarnos
al imponernos una determinada cosmovision y
unas normas que requieren una conducta regida
de forma heteronédmica, restringiendo nuestra li-
bertad personal. El instinto de afirmacién auto-
némica del «ego» reacciona entonces contra la
idea de Dios, tratando de sacudirse un yugo que
se le antoja molesto. De aqui se deduce que el
ateismo no puede considerarse como una con-
clusiéon deducida de la filosofia o de la ciencia
por una mente cultivada y equilibrada. En otras
palabras, el ateismo no nace espontaneamente
en el espiritu humano, sino que es un fenédmeno
reactivo contra algo o Alguien que molesta. Cuan-
do se tiene de Dios un concepto adecuado, no
del «Motor inmovil» del Universo, sino del «Dios
de Abraham, de Isaac y de Jacoby, del Dios de
la Biblia, se lleva mucho andado para curarse del
ateismo. En cambio, cuando no se tiene del Dios
verdadero una imagen adecuada, asi como de
sus perfecciones y de sus planes de salvacion,
la reaccion contra Dios es explicable.

Los argumentos del ateismo contra la existencia
de Dios son siempre los mismos. Ya los reduje-
ron a dos los fildsofos medievales, como pueden
verse en la Summa Theologiae, 1, q. 2, a. 3
(Utrum Deus sit = Si hay Dios) de Tomas de Aqui-
no. Como de costumbre, plantea primero las ob-
jeciones a la tesis, que resumo en honor a la cla-
ridad: 12, «Si hubiera Dios, no habria mal en el
mundo. Es asi que lo hay. Luego Dios no exis-
te». 22, «Lo que puede llevarse a cabo por me-
nos agentes, no se hace por mas. Pero parece
ser que todo lo que se ve en el mundo puede
llevarse a cabo en el supuesto de que Dios no
exista. Luego no hay ninguna necesidad de afir-
mar la existencia de Dios». En otras palabras, un
Dios malevolente y un Dios no necesario esta de
mas. Expuestas asi las objeciones, Tomas pro-
cede de inmediato a probar la tesis de que Dios
existe, apoyandola en las cinco vias, que anali-
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zaremos en el art. «Dios» (Pruebas de la exis-
tencia de) y termina refutando las objeciones.
Contra la 12, se apoya simplemente en un parra-
fo del Enchiridion de Agustin de Hipona, que dice
asi: «Siendo Dios sumamente bueno, de ningin
modo permitiria que existiera algin mal en sus
obras, si no tuviera el poder y la bondad suficien-
tes para sacar bienes incluso de los males». Con-
tra la 22, arguye desde la contingencia y la muta-
bilidad de las cosas creadas, ya sea en la natu-
raleza o en el albedrio del hombre, para concluir:
«Es menester que todo lo mudable y lo que pue-
de fallar (lat. deficere) sea dirigido (lat. reduci) a
un primer principio inmutable y necesario».
Para el creyente cristiano, la Ultima palabra la tie-
nen las Sagradas Escrituras. La Biblia no intenta
darnos un muestrario sistematico de pruebas de
la existencia de Dios, no comienza con una expo-
sicion tedrica, sino con un hecho histérico: «En el
principio creo Dios los cielos y la tierra» (Gn. 1:1).
Su existencia se hace presente en todas las pa-
ginas de la Biblia (cf. p. €j. Sal. 19:1-2; Hch. 14:17;
Ro. 1:18-20). Para no salirnos de los limites de
este Diccionario, remitimos al lector al art. Agnos-
ticismoy al de Dios, Pruebas de la existencia de.
Bib. Edourd Boné, ¢ Es Dios una hipétesis inttil?
Evolucién y Bioética. Ciencia y Fe (Sal Terrae,
Santander 2000); Octavi Fullat, Radiografia del
ateismo (Nova Terra, Barcelona 1973); Arthur
Gibson, La fe del ateo (Sal Terrae, Santander
1971); G. Girardi, ed., El ateismo contempora-
neo (Cristiandad, Madrid 1971); Jésef L. Hroma-
dka, El Evangelio para los ateos (CUPSA, Méxi-
co 1986); Manuel Olasgasti, Estado de la cues-
tion de Dios (Espasa-Calpe, Madrid 1976); An-
drés Torres Queiruga, El problema de Dios en la
modernidad (Verbo Divino, Estella 1998); Clau-
de Tresmontant, Los problemas del ateismo (Her-
der, Barcelona 1974); Varios, Ateismo (Taurus,
Madrid 1969); Samuel Vila, A Dios por el dtomo
(CLIE, Terrassa 1970, 62 ed.); — Pruebas tangi-
bles de la existencia de Dios (CLIE, Terrassa
1970, varias eds.).

ATRIBUTOS DE DIOS (cf. Dios, Perfeccio-
nes de)

AULEN, GUSTAV (1879-1978) fue un tes-
logo y profesor sueco de gran valia. Discipulo
de N. Soderblom (1866-1931) en Upsala, fue un
ardiente partidario del ecumenismo. Nombrado
el afio 1913 profesor de teologia en la Universi-
dad de Lund, permanecio alli hasta el 1933, afio
en que fue nombrado obispo de Stréngnds

(1933-1952) y estuvo comprometido en el movi-
miento de resistencia al nazismo. En 1952 re-
greso6 a Lund, donde continud ensefiando y des-
empefiando un papel importante en el movimien-
to ecuménico.

Su actividad polifacética (compuso también him-
nos para la liturgia luterana) se extiende desde
1923, afio en que se publicéd su Fe de la Iglesia
Cristiana, modelo de teologia de corte luterano,
hasta el afio 1974 en que, a la edad de 94 afios,
escribio Jesus en la Investigacion Histérica Con-
temporanea. Pero la obra que le hizo famoso fue
Cristo Vencedor, escrita en 1930, cuando toda-
via era profesor de teologia en Lund. En ella, des-
pués de analizar, a la luz de la Biblia y de la tradi-
cion historica, las distintas teorias sobre la ex-
piacion, Aulén intentd introducir un nuevo modo
de explicar la teoria clasica, afirmando que la ex-
piacioén es la gran victoria de Cristo sobre los po-
deres destructivos del infierno y de la muerte, ha-
ciendo asi posible y manifiesto el amor reconci-
liador de Dios.

AUTONOMIA Es un vocablo que entré en el
cast. el afo 1702, mientras que auténomo entré
mucho mas tarde, en 1873. Procede del gr. au-
tés = uno mismo y némos = ley. La idea, pues, es
«ser uno su propia ley», en lugar de ser regido
por otro, «heterébnomonx: gr. héteros = otro y no-
mos = ley (cf. Ateismo).

Es cierto que, segun Ro. 2:14, los gentiles que
no tienen la ley mosaica, son ley para si mis-
mos, de modo que no pueden ser forzados a
obrar contra su propia conciencia (cf. Concien-
cia), pero eso no significa que sean auténomos,
puesto que la conciencia manifiesta e impone la
ley moral escrita por Dios mismo en el corazén
del hombre.

La idea de que el ser humano es auténomo se
debe a Kant, bajo la formula del «imperativo ca-
tegorico», segun el cual, hemos de obrar de tal
manera que la norma de nuestra voluntad pueda
ser en todo tiempo una norma universal, sin ne-
cesidad de motivaciones extrinsecas como «as-
pirar a la perfeccion» o «intentar cumplir la vo-
luntad de Dios». Segun Kant, la llamada buena
voluntad es sencillamente la voluntad pura, que
cumple la ley por amor a la propia ley.

El error de Kant esta en suponer que la interven-
cion de factores exteriores al individuo suprime
el concepto mismo de moralidad, porque si es
cierto que la actuacion moral no puede imponer-
se desde fuera, también es cierto que la ley mo-
ral, en cuanto que es ley de la razén, apunta en
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su contenido a una realidad objetiva exterior al
hombre y a un orden objetivo de valores que el
individuo humano no puede formarse por si mis-
mo, sino que le son dados desde fuera. El propio
Kant no pudo menos de reconocerlo de algun
modo al establecer los postulados de la Razon
Practica.

Una correcta autonomia relativa, libre de presio-
nes exteriores y de condiciones internas pertur-
badoras del libre albedrio, se requiere para que
todo ser humano se responsabilice en su modo
de pensar, querer y actuar. Se trata de un proce-
so que se amplia de continuo en la medida en
que el hombre consigue su propia integracion,
es decir, su emancipacion de todo lo que atenta
contra su verdadera perfeccion. (En cuanto a la
autonomia social, cf. Pueblo, Soberania del.)

AUTORIDAD El vocablo entré en el cast. a
mediados del siglo xii, pero autor habia entrado
ya en el afo 1155, del lat. auctor = creador, au-
tor, promotor; y éste del vb. augére = aumentar.
La autoridad como atributo de una persona de-
signa un conjunto de cualidades que demandan
del sujeto de dicha autoridad un asentimiento*
personal. El asentimiento prestado a la autoridad
se llama fe. Cuando ese asentimiento se refleja
en la sumision de la voluntad, hecha manifiesta
en la conducta, se llama obediencia. Hasta aqui,
hemos hablado de la autoridad personal. Pero
existe también la autoridad de oficio, independien-
te de las cualidades personales del individuo
«puesto en autoridad» por voluntad de Dios. En
tales casos, la obediencia a la autoridad se re-
quiere bajo pecado (cf. p. ej. Ro. 13:1-2). Esta
autoridad de oficio es propiamente oficial cuan-
do se funda en la necesidad de dirigir la accion
de los miembros de una determinada sociedad*
a los fines propios de esa sociedad, ya sea ésta
el Estado, la Iglesia o la familia. Aqui no entra-
mos en la cuestion sobre quién y en qué medida
debe ejercer esa autoridad.

Otra autoridad que participa de las caracteristi-
cas de la autoridad de oficio, pero se distingue
claramente de ella, es la autoridad pedagdgica,
por la que los padres, juntamente con el Estado
y con la Iglesia, asumen la misién de instruir y
educar a los hijos cuya capacidad de razonar no
basta todavia por si misma para organizar su
mentalidad y su conducta de forma conveniente.
Una pedagogia sana es la que tiene por objeto
formal ayudar al nifio a entender y cumplir sus
deberes personales y sociales con sentido de
responsabilidad ante Dios y ante los hombres.

° °

Pasando ahora al concepto teoldgico de autori-
dad, vemos que es de tal importancia que, si se
resuelve bien el problema que plantea la cues-
tion de la autoridad, se ha puesto la base sobre
la cual puede resolverse cualquier otro problema
teoldgico. De la forma en que se entienda la au-
toridad depende en la Iglesia la organizaciéon mis-
ma, la disciplina, la predicacion; en fin, las nor-
mas de fe y conducta. Sin embargo, la cuestién
no es facil de resolver, porque incluye una multi-
tud de criterios subjetivos y objetivos que deben
sopesarse correctamente para alcanzar el equi-
librio doctrinal y espiritual deseable.

Una cosa es cierta: Dios (el Dios Trino) y su Pa-
labra (la Biblia) son la autoridad suprema e indis-
cutible de toda comunidad eclesial (cf. Dios, So-
berania de y Biblia, Autoridad de la).

La autoridad de Dios es ejercida en el AT, no sélo
directamente, sino también por delegacion de
poderes a quienes El mismo invistié de la autori-
dad necesaria: sacerdotes, profetas, jueces y
reyes. En el NT, la autoridad de Dios se expresa
de forma unica e irrepetible por medio de los apds-
toles (cf. Apdstol), quienes por definicién son los
embajadores personales del Sefior Jesucristo (cf.
Mt. 10:1, 40; Mr. 3:14; Jn. 17:18; 20:21; Hch. 1:1-
8; 2 Co. 5:20; Ga. 1:1; 2:8). De tal manera fue
Unica e irrepetible la autoridad de los apdstoles
que bien pudieron imponerla como ejercida en
nombre de Dios, tanto en cuestiones de fe como
de disciplina, que no pudieron tener sucesores
(cf. Sucesion apostdlica) y cuyos escritos inspi-
rados gozaban de la misma autoridad que el res-
to de las Sagradas Escrituras (cf. 2 P. 3:15-16).
Sobre otras esferas de legitima autoridad, cf. Igle-
sia, Autoridad de la, Sociedad y Familia.

AVERROES, AVERROISMO se conoce
con el nombre latino de Averroes al filésofo, ju-
rista, médico y te6logo musulman Ibn Rushd
(1126-1198), nacido en Cordoba (Espafia) y muer-
to en la corte del califa en Marruecos. Desempe-
A6 cargos importantes en la Espafia musulma-
na, pero se le conoce especialmente por su obra
filosofica y teoldgica. Averroes puso todo su em-
pefio en recuperar la imagen del Aristoteles filo-
sofo (cf. Aristotelismo), aparte de toda otra con-
sideracion de orden religioso o teoldgico. Ade-
mas de ser el mas grande filésofo del Islam, Ave-
rroes ejercié enorme influencia en el Occidente
latino, especialmente en Francia e Italia: en la
Universidad de Paris (siglos xin y xiv) y en las de
Bolonia y Padua (siglos xii al xvii). Entre sus se-
guidores, descuella en Paris Siger de Brabant
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(1235-1282) y en Padua César Cremonino (1550-
1613).

El averroismo puro es un movimiento filoséfico
que aceptaba sin reservas las ensefianzas de
Aristoteles, con lo que se oponia directamente a
las verdades reveladas por Dios. Tres son las
principales areas en que esta oposicion se hacia
manifiesta: 12, la de la creacién, donde Aristéte-
les afirmaba que el mundo es eterno y, por tanto,
increado. 22, la de la antropologia, donde soste-
nia que el alma inmaterial es Unica para todos
los hombres, poniendo asi en tela de juicio la in-
mortalidad del alma humana. 32, la de la ética,
donde suponia que el hombre puede alcanzar la
perfeccion guiandose Unicamente por la razon,
con lo que se oponia a la ensefianza cristiana de
la necesidad de la fe para salvarse. Tomas de
Aquino y otros seguidores moderados de Aristo-
teles se opusieron al averroismo. Los averrois-
tas fueron condenados por la Iglesia en el afio
1277.

Por mucho tiempo se atribuy6 a los averroistas,
especialmente a Siger de Brabant, la teoria de la
doble verdad: Una tesis podia ser verdad para la
razon en filosofia, y la tesis contraria podia ser
verdad para la fe en teologia. P. ej., de acuerdo
con la filosofia (aristotelismo), el mundo seria eter-
no, mientras que, de acuerdo con la fe, tuvo prin-
cipio al ser creado por Dios. Hasta qué punto es
cierto el hecho, es cosa muy discutible. Lo mas
probable es que Siger, como otros averroistas,
defendiera la posibilidad de la doble verdad, pero,
en casos de conflicto entre la razén y la fe, la
verdad debia hallarse en el lado de la fe.

Bib. Alfonso Ropero, Introduccién a la filosofia,
cap. IV (CLIE, Terrassa 1999).

AVICENA Se da este nombre latino (Avicen-
na) al filésofo y médico hispanomusulman lbn
Sina (980-1037), de quien se sabe mas que de
cualquier otro fildsofo musulman por haber dic-
tado a uno de sus discipulos su propia autobio-
grafia. En ella proclama su erudicion extraordi-
naria cuando sélo tenia 18 afios, diciendo que la
Unica materia que le resulto dificil fue la metafisi-
ca. Leyo cuarenta veces la Metafisica de Aristo-
teles sin lograr entenderla, hasta que cay6 en
sus manos un comentario del neoplaténico mu-
sulman Al-Farabi. Quiza los escritos de Avicena
no fueron muy originales, debiendo gran parte
de su erudicion filosofica a las ideas de Al-Fara-
bi, pero escribié con una claridad que se echaba
en falta en este ultimo. El nucleo de su pensa-
miento filoséfico es que hay un Ser Supremo,

Reunién de avivamiento. Billy Sunday

necesario y totalmente Gnico; de El emanan to-
dos los demas seres.

Bib. Alfonso Ropero, Introduccién a la filosofia,
cap. IV (CLIE, Terrassa 1999).

AVIVAMIENTO En el lenguaje evangélico se
llama avivamiento a un periodo en el que Dios
visita a su pueblo y por medio del Espiritu Santo
imparte nueva vida en medio de El, que, como
resultado del testimonio de la comunidad reno-
vada, alcanza a la comunidad civil y logra un na-
mero sorprendente de conversiones. El aviva-
miento es, pues, en primer lugar, una obra divina
que tiene que ver primordialmente con la Iglesia
o pueblo de Dios. Son los creyentes los que tie-
nen que ser avivados, es a ellos a quienes Dios
envia un avivamiento en tiempos de apatia e in-
diferencia espirituales. O sea, que avivamiento y
evangelizacion no tienen nada que ver en si mis-
mos, como algunos malinterpretan. El avivamien-
to restaura la vida ya existente, pero no la crea
de nuevo, como ocurre en la conversion* o nue-
VO nacimiento.

El avivamiento tiene que ver con la Iglesia y no
con el mundo, aunque los efectos de una iglesia
avivada se dejen sentir con fuerza en la socie-
dad. De hecho, los tiempos de avivamiento reli-
gioso han sido a la vez tiempos de reformas so-
ciales: abolicion de la esclavitud, reforma peni-
tenciaria, proteccion de la infancia, etc.

El cristianismo evangélico es el resultado directo
del Gran Despertar del siglo xvii de Whitefield* y
Wesley*, en lo que tiene de énfasis en la conver-
sion resultante de la decision de aceptar a Cris-
to, la santidad personal, la predicacién al aire li-
bre, el papel de los laicos en la evangelizacion,
el interés misionero y la sustitucién del estudio
teoldgico por el estudio biblico basico.
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En la Biblia se emplean cinco palabras basicas
relacionadas con el tema del avivamiento, cuyos
significados y matices, en algunos casos sinéni-
mos, pero a la vez diferentes, contribuyen a una
comprension global y enriquecedora del térmi-
no. Ninguna de ellas por separado es suficiente
para ofrecernos un cuadro completo de la expe-
riencia de renovacion o avivamiento, pero todas
ellas unidas presentan una visién completa de lo
que la Biblia entiende por vida restaurada en el
gozo y comunién del Sefior.

La primera palabra que tenemos es avivar pro-
piamente; «dar nueva fuerza y vigor», «cobrar
vida», «vivificar»: «¢No volveras a darnos vida,
para que tu pueblo se regocije en ti?» (Sal. 85:6).
«Aviva, oh SENOR, tu obra en medio de los afios,
en medio de los afos dala a conocer; en la ira,
acuérdate de la compasion» (Hab. 3:2; Is. 57:15;
Os. 6:1-2; Esd. 9:8-9).

La segunda es renovacién, y tiene que ver con
«restablecer», «reanudar una relacién», «volver
al primer estado»: «Crea en mi, oh Dios, un co-
razoén limpio, y renueva un espiritu recto dentro
de mi» (Sal. 51:10). «Los que esperan en el SE-
NOR renovaran sus fuerzas; se remontaran con
alas de aguilas, correran y no se cansaran, ca-
minaran y no se fatigaran» (Is. 40:31). «KRenueva
nuestros dias como antafio» (Lm. 5:21; Sal.
103:5; Ro. 12:2; Ef. 4:22-23; Col. 3:10).

La tercera es restauracion, con el sentido de «re-
cuperar», «volver a poner en el estado o estima-
cion que antes tenia»: «Restitiyeme el gozo de
tu salvacion, y sostenme con un espiritu de po-
der» (Sal. 51:12). «Restauranos a ti, oh SENOR,
y seremos restaurados» (Lm. 5:21; JI 2:24; Sal.
85:4, 6).

La cuarta es refrigerar, o sea, «refrescar», «re-
posar», «renovar un sentimiento, lazo o experien-
cia»: «Arrepentios y convertios, para que vues-
tros pecados sean borrados, a fin de que tiem-
pos de refrigerio vengan de la presencia del Se-
fior» (Hch. 3:19; He. 4:10-11).

La quinta y ultima es despertar, muy utilizada en
el idioma inglés para referirse al avivamiento
(awakening) con el sentido de levantarse del sue-
Ao, «dejar de dormir», «volver en si»: «Haced
todo esto, conociendo el tiempo, que ya es hora
de despertaros del suefio... Desechemos las
obras de las tinieblas y vistamonos con las ar-
mas de la luz» (Ro. 13:11-14; Ef. 5:14-15).
Todos estos textos, y otros muchos, muestran que
el avivamiento es algo mucho mas global que un
periodo determinado de extraordinarias experien-
cias religiosas; cubre toda la vida cristiana y le
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marca su ritmo, consistente en vivificacién me-
diante el Espiritu, santificacion*, discipulado, re-
novacion, restauracion, oracion, celo misionero,
refrescamiento y estado de vigilia. El cristiano,
no importa el fuego de su primer amor, tiende,
por la naturaleza de las cosas —la rutina, la cos-
tumbre y el habito que van formando la vida de lo
que empezé siendo una fuerte emocién religio-
sa—, a desmayar y a sentir cada vez con mas
fuerza tentaciones que antes apenas si le moles-
taban, o de hacerlo, no tenian suficiente poder ni
atractivo para apartarlo de su senda de fe y amor.
Mas de una vez es zarandeado por el mundo, el
diablo y su propio corazén traicionero. Es enton-
ces cuando tiene que recordar con urgencia y
anhelante solicitud la llamada de su maestro:
«Velad y orad para que no entréis en tentacion;
el espiritu esta dispuesto, pero la carne es débil»
(Mr. 14:38; 13:33; Mt. 24:42; Ef. 6:18). Para ello
el cristiano cuenta con la ayuda no de sus pro-
pias fuerzas, que han manifestado su debilidad e
incapacidad de guardar su posicion, sino de la
intercesion que no falla del Cristo resucitado y
glorificado, sentado a la diestra de Dios, donde
vive para interceder por los suyos. «Por lo cual
El también es poderoso para salvar para siem-
pre a los que por medio de El se acercan a Dios,
puesto que vive perpetuamente para interceder
por ellos» (He. 7:25; 9:24). AR

Bib. John Bright, E/ avivamiento que viene (Uni-
lit, Miami 1996); Dorothy de Bullén, Hacia una
teologia de avivamiento (CLIE, Terrassa 1998);
F. Damazio, Tiempos de avivamiento (CLIE, Te-
rrassa 1999); Pablo A. Deiros, La accién del Es-
piritu Santo en la historia (Caribe, Miami 1998);
Charles Finney, El avivamiento (CLIE, Terrassa
1984); Jonathan Goforth, Por mi Espiritu (Beta-
nia, Miami 1988); C. N. Martinez Gonzalez, Avi-
vamiento (CLIE, Terrassa 1999); Alfonso Rope-
ro, Teologia biblica del avivamiento (CLIE, Terras-
sa 1999); R. A. Torrey, El poder de la oracién y la
oracién de poder (CLIE, Terrassa 1989); John
White, Cuando el Espiritu Santo llega con poder
(Puma/Certeza, Peru 1995)

AZAR Este vocablo procede del arabe zahr =
flor (de donde tamb. azahar), aplicado ya en el
siglo xin al juego de dados por la flor que se pin-
taba en una de sus caras. La raiz zhr significa
«lucir, florecer, ser hermoso».

Precisamente por ser el juego de dados total-
mente de azar, el azar absoluto supone una ca-
rencia absoluta del sentido de realidad, no es-
tando determinado por ninguna causa eficiente



85

AZAR

° Ps

ni final. En cambio, se da el nombre de azar rela-
tivo a un efecto imprevisto (que no se intentaba)
de las causas segundas, o a la supuesta mera
coincidencia de dos o mas causas segundas efi-
cientes en un efecto sin previa orientacion ni por
parte de la naturaleza misma de las cosas, ni de
una causa agente exterior que dirigiera la accion
de dichas causas a un fin determinado. De acuer-
do con esto, se da el nombre de casualismo (efec-
tos del puro azar) a la teoria que trata de expli-
car sin una causa final (cf. Causa) el aspecto te-
leoldgico de la naturaleza, es decir, las manifes-
taciones de un orden intentado en las cosas vy,

sobre todo, en la formacién de los seres vivos,
en el destino de los seres humanos y en los ava-
tares de la historia. Partidarios del casualismo
en biologia son los neodarwinistas (cf. Darwin,
darwinismo).

El creyente cristiano no puede aceptar ninguna
especie de casualismo. No puede aceptar el azar
absoluto porque ello equivale a negar la existen-
cia de Dios (cf. Dios, Pruebas de la existencia
de). Tampoco puede aceptar el azar relativo, por-
que va contra la accion de la providencia y del
gobierno de Dios en el mundo, en la viday en la
historia.
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BAILLIE, DONALD. M. Este teélogo esco-
cés (1887-1954) se educd primero en Edimbur-
go y, después, en Marburgo y Heidelberg. Tras
desempenar el ministerio pastoral en varios lu-
gares de Escocia, fue nombrado profesor de teo-
logia en St. Andrews el afio 1935. Estaba decidi-
do a favor del ecumenismo, sin ceder un apice
de su ortodoxia. Por otra parte, su preparacion
académica y su santidad de vida atrajeron a mu-
chos estudiantes extranjeros a estudiar en St,
Andrews. Dejo escritas varias obras, entre las que
destacan God Was in Christ (Dios estaba en Cris-
to. Londres, 1948) y The Theology of the Sacra-
ments (La Teologia de los Sacramentos. Londres,
1957).

Bib. D. M. Baillie, Dios estaba en Cristo (Aurora,
Bs. As. 1974).

BAILLIE, JOHN Hermano del anterior, este
tedlogo escocés (1886-1960) estudié en Esco-
cia y Alemaniay, desde el afio 1920, fue profesor
de teologia en Auburn, Nueva York y Toronto,
antes de ejercer el profesorado en el New Colle-
ge de Edimburgo el afio 1934, del que fue nom-
brado Rector en 1950. Su preparacion académi-
ca fue todavia mayor que la de su hermano. Con
él compartié su aficion al ecumenismo (intentd
sin éxito la unién de las Iglesias de Escocia e
Inglaterra), hasta llegar a presidir el Consejo
Mundial de Iglesias*. Se decia de él que, en sus
cambiantes opiniones teoldgicas, habia llegado
a combinar el antiguo liberalismo con la neoorto-
doxia barthiana y una fuerte tendencia hacia la
mistica. También dejé abundantes obras escri-
tas, entre las que destacan Our Knowledge of
God (Nuestro Conocimiento de Dios, 1939) y
Belief in Progress (La Creencia en el Progreso,
1950). Pero su obra mas famosa fue A Diary of
Private Prayer (Un diario de oracion privada,
1936).

Bib. J. Baillie, Diario de oracién privada (CUP-
SA, México 1987).

BALMES, JAIME Este eclesiastico catalan
(1810-1848) merece figurar en este Diccionario,
no precisamente por su aportacion original a la
teologia ni por sus simpatias hacia la fe evangé-
lica, sino todo lo contrario, por su polémica con
el calvinista francés Guizot por medio de su libro
El protestantismo comparado con el catolicismo
(1844).

Nacido en Vic, se gradud en teologia y canones
en la Universidad de Cervera. Pero Balmes es
mejor conocido por sus obras de filosofia, entre
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Jaime Balmes, eclesiastico catalan (1810-1848)

las que destaca su Filosofia fundamental, en la
que toca de una manera personal y profunda las
cuestiones fundamentales de la filosofia, anali-
zando y rebatiendo brillantemente los sistemas
filosoficos opuestos a los principios firmes de la
metafisica escolastica, segun habian sido ex-
puestos por Tomas de Aquino* y Francisco Sua-
rez*, si bien no es forjador de un sistema filosofi-
co original, como él mismo confiesa en el Prélo-
go: «No me lisonjeo de fundar en filosofia, pero
me propongo examinar sus cuestiones fundamen-
tales». Me resulta inexplicable que un hombre de
su gran talento pudiese estar de acuerdo con
Tomas de Aquino en los equilibrios que éste hace
con respecto a la especial funcién que la exten-
sién (un accidente) desempefia como soporte (sin
ser sustancia) de los demas accidentes en el
sacramento de la eucaristia.

Pero su obra mas conocida es El Criterio (1843),
llamada por Menéndez y Pelayo «higiene del
espiritu» lo que, hasta cierto punto, es muy cier-
to, por qué no decirlo.

Con todo, el mejor titulo que puede aplicarse a
Balmes es, en palabras del ministro espafol de
Educacién Ibafiez Martin (1948), el de «fil6sofo
del sentido comun aplicado a la politica.»

En su polémica con el calvinista Guizot, Balmes
aprovechd bien los puntos débiles del calvinismo
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francés para mostrar su superioridad dialéctica
sobre él, haciendo caso omiso de la ortodoxia
biblica que los sistemas teoldgicos surgidos de
la Reforma pueden oponer al desviacionismo de
la Iglesia de Roma. Pero Balmes ponia por enci-
ma de todo la autoridad de la sede romana, con-
sagrando sus Ultimas energias a la defensa del
papa Pio IX, de cuyo absolutismo fue inmejora-
ble plataforma el Vaticano I. Conste que su libro
Pio IX (1847) desagradd, y aun escandalizo, a
no pocos de sus amigos.

Bib. J. Balmes, Obras completas, 8 vols. (BAC,
Madrid); El criterio (BAC, Madrid 1965); Filosofia
elemental (Ed. Araluce, Barcelona 1943); Filoso-
fia fundamental (BAC, Madrid 1967); El protes-
tantismo comparado con el catolicismo (BAC,
Madrid 1967).

Alfonso Ropero, Introduccién a la filosofia, cap.
X (CLIE, Terrassa 1999).

BALTHASAR, HANS URS VON Este cl¢-
rigo de la Iglesia de Roma (n. el afio 1905) es
uno de los mas eminentes tedlogos catolicos del
siglo xx. Aunque sus puntos de vista (es jesuita)
difieren totalmente de los de la Reforma, no se le
puede silenciar por su copiosisima produccion
teoldgica, filoséfica y literaria. En su pensamien-
to se nota la influencia de K. Barth, asi como la
del también jesuita Przywara. Su obra mas fa-
mosa (inconclusa) es una sintesis de teologia,
filosofia y literatura, dividida en tres partes en las
que Balthasar analiza a fondo respectivamente
lo hermoso, lo bueno y lo verdadero. Lo mas cu-
rioso en el pensamiento teoldgico de este jesuita
polifacético ha sido su admiracion por la mistica
Adrienne von Speyr (1902-1967) con la que man-
tuvo una interesante relacion, que le llevé a es-
cribir, partiendo de las experiencias misticas de
ella, una teologia que no deja de resultar extra-
fia, sobre el descenso de Cristo a los infiernos
como el motivo principal de la cristologia, de la
soteriologia y hasta de la teologia trinitaria.

BARCLAY, WILLIAM Este afamado expo-
sitor biblico escocés (1907-1978) se educo en
las Universidades de Glasgow y Marburgo, an-
tes de ordenarse en 1933 como clérigo de la Igle-
sia de Escocia. Desde el afio 1947 ensefid NT
en la Universidad de Glasgow, si bien su promo-
cion a profesor de la misma data del afio 1964.
Se retir6 en 1974, cuando su Daily Study Bible
(Biblia de Estudio Diario del NT) habia alcanza-
do una difusién mundial. Después de su retiro,
continué trabajando en su Biblia de Estudio Dia-
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rio del AT) hasta su muerte. Su capacidad aca-
démica iba unida a un don especial para comuni-
carse con los publicos mas ordinarios. Desdicha-
damente, su ortodoxia dejaba mucho que desear.
Decidido universalista, rechazo la sustitucion ex-
piatoria de Cristo, su concepcion virginal y la in-
terpretacion literal de sus milagros. Admirador de
R. Bultmann*, fue reticente en cuanto a la autori-
dad e inspiracion de las Escrituras.

Bib. W. Barclay, Las Bienaventuranzas (Aurora,
Bs. As. 1976); Comentario al Nuevo Testamento,
17 vols. (CLIE, Terrassa 1997-); La juventud de
la Iglesia (CLIE, Terrassa 1994); Estudio de la
Iglesia primitiva (CLIE, Terrassa 1994); Palabras
griegas del Nuevo Testamento. Su uso y signifi-
cado (EMH, El Paso 1977); Oraciones para el
hombre comun (Aurora, Bs. As.); El pensamien-
to de san Pablo (Aurora, Bs. As. 1978); La socie-
dad permisiva (Aurora, Bs. As. 1976); Guia ética
para el hombre de hoy. Los diez mandamientos
(Sal Terrae, Santander 1975).

BARTH, KARL Quizas el tedlogo mas im-
portante del siglo xx, Barth (1886-1968) naci6 en
Berna. Su padre era un pastor reformado, profe-
sor en aquella misma ciudad. Barth fue ordena-
do el afio 1908 y estudi6 primero en Berna y des-
pués en Berlin, Tubinga y Marburgo, bajo los prin-
cipales maestros de Alemania, especialmente
Harnack y Herrmann. Desempefi6 el pastorado
desde 1911 hasta 1921, pero la actuacion desdi-
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chada del protestantismo liberal durante la 12
Guerra Mundial le llevé a reconsiderar su posi-
cion. En 1919 publicé su Der Rémerbrief = La
Epistola a los romanos, que le valié ser nombra-
do profesor de teologia reformada en Gotinga.
Pero su obra monumental, en trece grandes vols.
es Church Dogmatics (Dogmatica Eclesial). Sien-
do profesor en Born, se puso decididamente en
contra del movimiento naziy pasé a formar parte
de la Iglesia Confesante. En 1934, cuando la
oposicién a Hitler produjo la Declaracion de Bar-
men, la redaccion de dicho documento se debid
especialmente a la pluma de Barth. En 1935 fue
expulsado de Alemania y se refugié en Basilea,
donde permanecié hasta su muerte. «Se podra
seguir criticando su negacion de la teologia na-
tural, su actitud ante la Escritura, la libertad hu-
mana, la doctrina de la expiacion y la labor teol6-
gica de los tres ultimos siglos. Pero es innegable
que Karl Barth, por su importancia profética y
dogmatica, ocupa un lugar importante en la teo-
logia cristiana del siglo xx» (S. G. F. Brandon,
Diccionario de Religiones Comparadas, «Barth»,
2 vols. Ediciones Cristiandad, Madrid 1975

En mi opinion, las ideas clave de Barth son tres:
18, su rechazo de la analogia del ser*, a favor de
la analogia de la fe*; 22, su afirmacion de que la
Biblia contiene la Palabra de Dios, pero no es la
Palabra de Dios; y 3?, su teoria sobre la salva-
cion universal de los seres humanos, incluido
Judas, por ser Cristo el verdadero reprobado, al
ser nuestro sustituto en el Calvario. La teologia
de K. Barth ha tenido amplia acogida, especial-
mente en tedlogos de la Iglesia de Roma, pero
no ha podido convencer a muchos del lado pro-
testante. Las tres ideas clave que acabo de ex-
poner van contra la propia revelacion divina y
contra los logros legitimos de la razén humana
en el campo de la filosofia. En efecto, 1°, si re-
chazamos la analogia del ser, no le queda a la
razén humana ningun acceso al conocimiento de
Dios en cuanto «ser», sin preambulos para la fe,
encerrada en un puro fideismo, colgada sobre si
misma sin ninguna base racional propia del ser
humano. 2°, si el papel de las Escrituras se redu-
ce a dar testimonio de Cristo segun es proclama-
do de viva voz (la viva vox Evangelii de Lutero),
la Biblia no tiene autoridad en si misma en virtud
de una inspiracion verbal que Barth no admite. Y
3°, si la caida original no ha de entenderse como
histéricamente literal, segun el pensamiento de
Barth, y la salvacion universal es procurada por
la expiacion sustitutoria de Cristo en el Calvario,
¢ para qué la predicacion del Evangelio a los in-

conversos, para qué la labor misionera de la Igle-
sia en cumplimiento del mandato de Cristo en
Hch. 1:8? Dicen que esta pregunta le fue hecha
personalmente a Barth y que él contest6: «Para
que se enteren de que han sido salvos por Cris-
to, y se muevan a darle gracias y corresponderle
con una vida santa».

Bib. K. Barth, Al servicio de la Palabra (Sigue-
me, Salamanca 1985); Esbozo de dogmatica (Sal
Terrae, Santander 2000); Introduccién a la teolo-
gia evangélica (La Aurora, Buenos Aires 1964);
Ensayos teolégicos (Herder, Barcelona 1978); La
oracién (Sigueme, Salamanca 1980);La procla-
macién del Evangelio (Sigueme, Salamanca
1980); La revelacién como abolicion de la reli-
gién (Marova, Madrid 1973); Revelacion, Iglesia,
Teologia (Stvdivm, Madrid 1972); Corresponden-
cia con Bultmann (DDB, Bilbao 1971); Carta a
los romanos (BAC, Madrid 1998).

BASILIO EL GRANDE Basilio de Cesarea
(329/330-379), nacio en el Ponto de una rica fa-
milia cristiana y se educé en Atenas, donde tuvo
por condiscipulo a Gregorio de Nacianzo, volvien-
do a Cesarea como maestro de oratoria el afio
356. Su hermano menor, Gregorio de Nisa, fue
educado en casa. Los tres formaron un grupo
compacto entre los escritores eclesiasticos que
defendieron la ortodoxia contra los arrianos en el
siglo Iv, siendo llamados «los tres capadocios».
Un afio después de volver a Cesarea, Basilio fue
bautizado y viajé a visitar las comunidades mo-
nasticas del Mediterraneo oriental. A partir de este
viaje, se retird a una ermita dentro de la hacien-
da de su padre, donde llevé una vida de piedad
mientras comenzaba su obra escrita como de-
fensor de la fe. El afo 364 dejé su ermita a ins-
tancias de Eusebio, obispo de Cesarea, quien le
ordend de sacerdote ese mismo afio, y a quien
sucedio el afio 370. A la muerte de Atanasio* el
afno 373, Basilio fue el principal campeodn de la
ortodoxia en el Oriente, defendiendo la Deidad
del Hijo y del E. Santo contra los arrianos y los
macedonianos.

Ademas de su importante contribucion en la con-
troversia arriana, Basilio destacé también en otros
dos campos: 1°, introdujo en el monasticismo la
idea de una comunidad de amor, santidad perso-
nal y obediencia, en sustitucion del ascetismo
personal de penalidades y ayunos que predomi-
naba en cenobitas y ermitafios. La llamada Re-
gla de San Basilio qued6 como la base de la es-
tructura monastica en el Oriente y, en muchos
lugares del mismo Occidente, suplant6 a la de
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Agustin de Hipona*. 2°, fomentd la preocupacion
social, no sélo entre los superiores de las comu-
nidades monasticas, sino también entre los obis-
pos. Asi organiz6 grandes obras de caridad en
hospitales, escuelas y hostales, para lo cual él
dio ejemplo desprendiéndose de sus propios bie-
nes de fortuna.

Bib. Basilio de Cesarea, El Espiritu Santo (CN,
Madrid).

J. M. Yanguas Sanz, Pneumatologia de san Ba-
silio (EUNSA, Pamplona 1983); Shirley J. Case,
Los forjadores del cristianismo, vol. | (CLIE, Te-
rrassa 1987).

BAUR, FERDINAD-CHRISTIAN Este
tedlogo protestante aleman (1792-1860) fundo la
Escuela de Tubinga, famosa por su método his-
torico-critico del NT. Desde el afio 1826 hasta su
muerte, fue profesor de teologia en la Universi-
dad de Tubinga, donde dio a conocer sus ideas
sobre el origen del cristianismo y de los escritos
del NT. Mediante la negacién de todo elemento
sobrenatural en dichos escritos, intenté presen-
tar una interpretacion puramente «histérica» del
cristianismo primitivo, basandose en la filosofia
de la historia recientemente presentada por He-
gel. La influencia de Baur se hizo sentir entre los
tedlogos alemanes de su tiempo, especialmente
sus seguidores D. F. Strauss y A Ritschl, aunque
posteriormente se apartaron del pensamiento de
su maestro. En realidad, Baur fue en teologia un
fildsofo mas bien que un historiador o experto en
la exposicion de la Biblia. La mas extensa expo-
sicion de sus puntos de vista se halla en los dos
grandes vols. de su obra Paulus der Apostol Jesus
Christi (Pablo, el Apdstol de Jesucristo, 1846).
Fue ardientemente combatido por Godet y Vinet,
representantes del punto de vista tradicional de
la inspiracioén divina de las Sagradas Escrituras.
Bib. F. C. Baur, Investigacién sobre la vida de
Jesus (EDICEP, Valencia 1984).

BAUTISMO Los vocablos bautismo y bauti-
zar entraron en el cast. a mediados del siglo xi,
procedentes respectivamente del gr. baptismoés y
baptizein = zambullir, sumergir; de ahi, bautizar.
Sin entrar aun ni en el modo ni en el tiempo de
administrar el bautismo, ya en Hch. 2:41 apare-
ce como el rito de iniciacion cristiana. Sobre su
origen, lo mas probable es que el bautismo como
lo conocemos hoy comenzara de la mano de Juan
el Bautista. El propio Sefior Jesus se hizo bauti-
zar por Juan (Mt. 3:13) y lo impuso para ser ad-
ministrado en la Iglesia (Mt. 28:19). Asi ha sido
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practicado por casi todas las denominaciones que
se precian del nombre de cristianas, excepto en-
tre algunos grupos que han intentado sustituir el
bautismo de agua por el de fuego, basados en
Mt. 3:11.

El rito del bautismo consiste esencialmente en
una confesién de fe en la Trina Deidad, de acuer-
do con Mt. 28:19, antes de ser sumergido o, al
menos, metido en el agua. Hay quienes piensan
que Hch. 19:5 es una excepcion: en el nombre
del Sefior Jesus, pero quizas significa, a pesar
de la prep. gr. eis con acus., algo asi como bajo
la autoridad del Sefior Jesus, en contraposicién
a la de Juan el Bautista. Del gr. de Hch. 8:38-39
se desprende que el modo usual de administrar
el bautismo, ya desde el principio, era por inmer-
sién. Sobre la confesién de fe del eunuco en el
Sefior Jesucristo, debo advertir que el v. 37 falta
en los mss. mas antiguos y fiables. Por otra par-
te, no es probable que el bautismo de Hch. 2:41
fuese por inmersién. La Didajé (Doctrina de los
Doce Apostoles), redactada a primeros del siglo
Il (lo mas probable), dice sobre el bautismo: «Bau-
tiza en agua viva (agua corriente), pero si no tie-
nes agua viva, bautiza en otra; si no puedes en
fria, en caliente. Si no tienes ninguna de las dos,
derrama agua sobre la cabeza tres veces en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu San-
to». Siempre he estado convencido de que ésa
es la practica correcta.

En cuanto al ministro del bautismo, Mt. 3:11 da a
entender que el ministro principal es el propio
Jesucristo, pero ya en Jn. 4:2 se nos hace ver
que no era Jesus quien bautizaba, sino sus dis-
cipulos. Por supuesto, nadie puede bautizarse a
si mismo. Lo normal es que su administracion
competa al ministerio publico de la iglesia local,
con lo que los pastores son los responsables de
tal administracion.

La principal diferencia entre las distintas denomi-
naciones cristianas acerca del bautismo, tiene
que ver con el sujeto: 4 Se puede bautizar a los
nifios en su infancia, o es menester administrar
el bautismo a los adultos con la edad suficiente
para emitir con toda libertad y responsabilidad
una confesion personal de fe? Las denominacio-
nes adictas a la llamada «teologia del pacto»
sostienen que los hijos de padres cristianos pue-
den, y deben, ser bautizados en su temprana in-
fancia. Razones pastorales asi lo demandan. Por
otro lado, los bautistas*, como defensores natos
del bautismo por inmersion, sostienen también
que sdlo los adultos nacidos de nuevo y cons-
cientes de su responsabilidad pueden ser bauti-
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zados. La imagen del bautismo como identifica-
cion con Cristo en su muerte y resurreccion se
hace visible todavia en bautisterios* antiguos
como ocurre en Terrassa (Barcelona), donde las
escalerillas a uno y otro lado del bautisterio nos
recuerdan que el candidato entraba en el agua
por un lado, dejando atras su muerte al pecado,
y salia del agua por las escalerillas del lado opues-
to, simbolizando su entrada irreversible en la nue-
va vida resucitada (cf. Ro. 6:3-11). El simbolismo
primordial del agua en el bautismo parece ser el
de lavar (cf. Tit. 3:5). Este significado de lavar el
pecado como sinénimo de borrar el pecado pue-
de verse especialmente en el Sal. 51:1-2, 7, 9-10
(cf. Agua).

Si echamos un rapido vistazo a la historia de la
Iglesia, hemos visto mas arriba lo que dice la Di-
dajé a comienzos del siglo 11, aunque el Enchiri-
dion Patristicum de Rouet de Journel data entre
el afo 90 y el 100 la redaccion de dicho docu-
mento. De Tertuliano (160-222/223), vimos en el
art. Arte cristiano su famosa frase: «Nosotros,
pececitos, siguiendo a nuestro pez Jesucristo,
nacemos en el agua». Amediados del siglo 1, ya
cundia la idea de que el martirio («bautismo de
sangre») suplia con ventaja los efectos del bau-
tismo de agua, puesto que el martir entraba di-
rectamente en el cielo sin pasar por el purgato-
rio. A esto se unia el retraso en la administracion
del bautismo, pues para entonces el concepto
de regeneracion sacramental por el bautismo
hacia que muchos demorasen indefinidamente
el bautizarse, temiendo que, si pecaban después
de estar bautizados, esos pecados ya no se bo-
rraban del todo ni siquiera mediante la confesion
impuesta por la disciplina eclesial. Del propio
emperador Constantino se dice que recibié el
bautismo en su lecho de muerte. A comienzos
del siglo v surgié el donatismo*, que negaba la
validez del bautismo administrado por personas
indignas (herejes, cismaticos, pecadores publi-
cos) carentes del E. Santo. Contra ellos luchd
Agustin de Hipona, defendiendo que la validez
del sacramento no depende del agente humano,
puesto que el ministro principal es Cristo. Diga-
se lo que se diga, Agustin tenia en esto toda la
razoén.

Los tedlogos medievales designaron el bautis-
mo de agua como sefal de la fe, que abarcaba
toda la obra de la redencion, la cual se aplicaba
al sujeto regenerandolo espiritualmente, santifi-
candolo y preparandolo para la gloria futura en
virtud de los méritos de Cristo. Surgio luego la
division del arrepentimiento en contricion (arre-

pentimiento por puro amor de Dios) y atricién
(arrepentimiento por motivos inferiores: temor al
infierno, deseo del cielo, fealdad del pecado,
etc.). El bautismo de deseo, junto con la contri-
cion, perdonaba todos los pecados antes del bau-
tismo. En cambio, la atricién no era suficiente
para perdonar el pecado sin el bautismo. El Con-
cilio de Trento radicalizé aun mas estas postu-
ras. El Concilio Vaticano Il ha reconsiderado el
tema del bautismo, recomendando la restaura-
cion del catecumenado, con vistas a la relevan-
cia del bautismo de adultos como rito de inicia-
cion, e insertandolo en el marco de la Pascua de
Resurreccion.

Los Reformadores se opusieron a estas ideas,
aun cuando, excepto los anabautistas*, admitie-
ron gran parte de la liturgia y de la teologia bau-
tismal catdlica, pero se negaron a ver en el bau-
tismo de agua el medio de regeneracion espiri-
tual del sujeto. Lutero sostuvo que Unicamente la
fe era el medio necesario para la salvacién, mien-
tras que el bautismo de agua era necesario con
necesidad de precepto, es decir, porque asi lo
habia mandado el Sefior. Calvino y, tras él, la tra-
dicién reformada, vio en el bautismo la sefial del
nuevo pacto y, por eso, habia que admitir al bau-
tismo a nifios tan pequefos como los que los ju-
dios admitian para recibir la circuncisién. El Con-
sejo Mundial de Iglesias*, en su reunién de Gine-
bra el afio 1982, describié ampliamente el signifi-
cado del bautismo, poniendo de relieve su fun-
cién como vinculo basico de la unidad eclesial.
Bib. Bautista: Cirilo de Jerusalén, El fluir del Es-
piritu. Catequesis bautismales (CLIE, Terrassa
2001); Samuel Vila, A la fuentes del cristianismo,
cap. 7 (CLIE, Terrassa 1989).

Paidobautista: Gerhard Barth, El bautismo en los
tiempos del cristianismo primitivo (Sigueme, Sa-
lamanca 1986); Carlos van Engen, Hijos del pac-
to (TELL, Grand Rapids 1985); Charles Hodge,
De la insignia cristiana (ACLER, Barcelona 1969);
Pierre Ch. Marcel, El bautismo, sacramento del
pacto de gracia (Felire, Barcelona 1968); D. H.
Small, Las bases biblicas del bautismo de infan-
tes (México 1971).

BAUTISMO DEL ESPIRITU, BAUTIS-
MO EN EL ESPIRITU Aunque son dos los
titulos que encabezan el articulo, no por eso son
sinénimos, puesto que ser bautizado por el Espi-
ritu y ser bautizado en el Espiritu son dos cosas
diferentes.

Cuando Juan estaba bautizando en el Jordan con
agua para arrepentimiento (cf. Mt. 3:11; Lc. 3:16),
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anunci6 a sus oyentes que Jesus los bautizaria
con Espiritu y fuego. ¢ Cuando sucedié esto?
Antes de ascender a los cielos dijo Jesus a los
once apostoles (Judas habia muerto; Matias no
habia sido elegido todavia): «Juan ciertamente
bautizé con agua, mas vosotros seréis bautiza-
dos con el Espiritu Santo dentro de no muchos
dias». (Hch. 1:5). Notemos en primer lugar que
Jesus no afiade y con fuego, quedando asi la
puerta abierta para una interpretacion escatolo-
gica, en la que el descenso del E. Santo en Pen-
tecostés significaba un primer cumplimiento par-
cial, por lo que Pedro une los dos momentos en
su cita de JI. 2:28-32 (cf. Hch. 2:17-21). Poste-
riormente, en el mismo discurso, Pedro afirma
que es el Jesus resucitado y ascendido quien ha
derramado el Espiritu Santo (v. 33). Por tanto, ya
sabemos una cosa de cierto: Cristo es el que
bautiza con el E. Santo o en el E. Santo (la prep.
gr. en admite ambos sentidos). Lo mismo queda
confirmado en Jn. 1:33; Hch. 11:16.

Por otra parte, ya en el AT vemos la promesa del
descenso del E. Santo sobre el Mesias a fin de
equiparle para su ministerio publico (cf. Is. 11:1-
2;61:1-3), promesa que luego se hace extensiva
atodo el pueblo de Dios (cf. Ez. 36:26-27; JI. 2:28-
29). La promesa de Is. 11:2; 61:1 se hace reali-
dad en el bautismo de Jesus (cf. Mt. 3:16; Mr.
1:10; Lc. 3:22; Jn. 1:32; Hch. 10:38). A todos es-
tos lugares debe afiadirse Ga. 3:27 y, seguin mi
modesta opinién, 1 Co. 12:13, teniendo en cuen-
ta todo el contexto de ese cap. donde el protago-
nista principal es el E. Santo, que reparte sus
dones como El quiere (v. 11), sobre el Cristo (v.
12), que somos todos los creyentes teniendo a
Cristo por Unica cabeza (cf. v. 27). Todo el cap.
12 apunta, pues, a que (v. 13 -RV60) «por un
solo Espiritu fuimos todos bautizados en un cuer-
po» 0, mejor, segun el original, a un solo cuerpo.
Parece, pues, evidente que el agente de este
bautismo es el E. Santo que nos bautiza, que nos
zambulle en el cuerpo de Cristo, cuya cabeza es
Cristo.

En ambos casos, podemos asegurar que se tra-
ta de un bautismo de poder, que contrasta con el
bautismo de gracia (regeneracion y santificacion)
de que habla Pablo en Ro. 6:3-11, mencionado
en el articulo anterior (cf. Bautismo).

Queda en el aire una pregunta: ¢ Es extensiva la
experiencia de Pentecostés a todos los tiempos?
Todos los carismaticos, especialmente los pen-
tecostales, responden que si, con lo que fené-
menos tales como hablar en lenguas, sanar fisi-
ca y espiritualmente mediante la imposicion de
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manos por medio de la fe, profetizar, interpretar
lenguas, etc., habrian de ser corrientes si los cre-
yentes fuesen perfectos, llenos del E. Santo. Hay
quienes hablan de una «segunda bendiciony,
como si la inhabitacion del E. Santo en el cre-
yente no fuera ya perfecta desde el primer mo-
mento. En Ro. 8:9, Pablo asegura que el que no
tiene el Espiritu de Cristo no es de El (de Cristo).
En otras palabras, no es cristiano. Nunca habla
de una segunda bendicién. Mas aun, a todos los
creyentes exhorta a ir siendo llenos del E. Santo
(Ef. 5:18). En su libro Answers to Questions, pgs.
214-215, F. F. Bruce trata de este asunto, de
quien extraigo y traduzco el parr. principal: «Al
final de su discurso, Pedro asegur6 a sus oyen-
tes que, si se arrepentian y eran bautizados para
el perdon de sus pecados, “recibirian el don del
Espiritu Santo” (Hch. 2:38); pero es pasarse de
la raya suponer que todos, por eso mismo, ha-
blarian en lenguas o de que, efectivamente, asi
lo hicieron. En otras dos ocasiones menciona-
das en Hechos, la recepcion del Espiritu estuvo
acompafada del don de lenguas (cf. 10:44-46;
19:6); pero no puede inferirse de esas porciones
que este don acompanfaba invariablemente a la
recepcion del Espiritu. De hecho, donde se enu-
meran los dones del Espiritu en 1 Corintios (12:8-
11, 28 y ss.), claramente se dice que son reparti-
dos de varias maneras entre los creyentes, de
forma que no todos tienen dones de sanidad, no
todos hablan en lenguas, no todos interpretan,
etc.».

Bib. Samuel Chadwick, Volvamos a Pentecos-
tés (CLIE, Terrassa 1986); G. E. Gardiner, La ca-
tastrofe de Corinto (Portavoz, Grand Rapids
1980); P. E. Gilquist, Acabemos con las luchas
sobre el Espiritu Santo (CLIE, Terrassa 1974); S.
D. Gordon, Consejos practicos sobre el poder
(CLIE, Terrassa 1984); Alejandro R. Hay, Falsifi-
cacién del don de lenguas (UMN, Bs. As. 1970);
Jorge Hilgeman, El programa del Espiritu Santo
(Caribe, Miami 1982); A. Hoekema, ¢ Qué de las
lenguas? (SLC, Grand Rapids 1977); —El bautis-
mo del Espiritu Santo (EEE, Barcelona 1977);
James McConkey, El triple secreto del Espiritu
Santo (CLIE, Terrassa 1986); G. Campbell Mor-
gan, El Espiritu de Dios (CLIE, Terrassa 1984);
Richard C. Schwab, Deje que la Biblia hable so-
bre las lenguas (Portavoz, Grand Rapids 1997);
O. J. Smith, La investidura de poder (CLIE, Te-
rrassa 1985); John Stott, Sed llenos del Espiritu
Santo (Caribe 1977); M. F. Unger, El don de len-
guas y el NT (Portavoz, Grand Rapids 1974).



95

BAUTISTAS

° Ps

BAUTISMO POR LOS MUERTOS EI
enunciado de este titulo nos lleva a 1 Co. 15:29,
donde Pablo, al hablar de la resurreccion de los
muertos, hace las siguientes preguntas: «De otro
modo, ¢qué haran los que se bautizan por los
muertos, si en ninguna manera los muertos re-
sucitan? ;Por qué, pues, se bautizan por los
muertos?» Muchas interpretaciones se han dado
de este dificil v. Una cosa es cierta: Pablo se re-
fiere a una practica realmente existente en algu-
nos grupos. Otra cosa es también cierta: Pablo
no aprueba ni condena dicha practica, sino que
se limita a expresar la relacion que tiene con la
creencia en la resurreccion de los muertos, que
es el tema de casi todo el cap. 15 de la epistola.
Como sabemos por la historia que esta clase de
bautismo fue practicado por marcionitas y nova-
cianos, lo mas probable es que tuviese el carac-
ter de bautismo vicario, es decir, que algunos cre-
yentes se hacian bautizar como sustitutos de
otros creyentes que habian muerto sin bautizar-
se, con lo que llegaban a la eternidad sin el rito
que simboliza la iniciacidn cristiana. Si no existia
la resurreccion, ¢para qué necesitaban ese rito
que no libraba de los pecados? (cf. vv. 16-18). El
hecho, pues, de que se bautizaran por los muer-
tos, demostraba que esos creyentes creian fir-
memente que no todo se acaba en esta vida (v.
19), sino que los muertos resucitan perdonados
y justificados (cf. Ro. 4:25; 6:3-11) por la unién
con Cristo mediante el bautismo. Su error estaba
en dar demasiada importancia al rito del bautis-
mo, como si el agua material fuese algo mas que
un signo simbodlico del lavamiento espiritual (cf.
Bautismo).

BAUTISTAS (cf. también Anabautistas) Ori-
ginarios de las diversas corrientes anabautistas,
los bautistas evangélicos pueden identificarse con
los discipulos de Zuinglio*, como Conrado Gre-
bel, Félix Manz y Baltasar Hubmaier, que entra-
ron en debate publico sobre la autoridad biblica
del bautismo infantil (Zurich, enero de 1525). Al
principio Zuinglio se mostré conciliador, pero
cuando el movimiento empezé a crecer, el go-
bierno de Zurich decret6 la pena de muerte para
los culpables de «rebautizar». Félix Manz fue aho-
gado en el rio en junio de 1527.

En 1609, John Smith, un clérigo anglicano des-
terrado a Holanda por separatista religioso, se
convencio del bautismo de creyentes y casi to-
dos los miembros de aquella iglesia de origen
inglés se juntaron a los menotias* tres afios des-
pués de la muerte de Smith. En 1612 un peque-

B. Graham, el predicador bautista mas famoso del
siglo xx

Ao grupo de estos disidentes ingleses residentes
en Holanda, volvié a Inglaterra con Tomas Hel-
wys y establecieron la primera iglesia bautista en
suelo inglés, en Spitalsfields, un barrio de Lon-
dres. Su creencia era arminiana*, dando origen
a los llamados bautistas generales. En el afio
1633 se fundo la primera iglesia bautista particu-
lar, o calvinista (particular por lo de la redencion
limitada). Para 1660 habia ya entre 200 y 300
iglesias bautistas en Inglaterra y en el Pais de
Gales, la mayoria de ellas en Londres y la parte
sur de la nacion.

Al principio el modo de bautismo era practicado
solamente a creyentes por afusién, pero desde
1640 el método de inmersién se hizo general
entre todas las iglesias bautistas.

En un principio eran de comunion abierta. Unos
pocos bautistas formaron en Inglaterra una pe-
quefia agrupacion que guardaban el sabado, lla-
mados Bautistas del Séptimo Dias, hoy desapa-
recidos casi en su totalidad.

Las primeras iglesias bautistas en Estados Uni-
dos se establecieron en Rhode Island (1639), di-
rigidas por Roger Williams.

Los bautistas particulares o calvinistas experi-
mentaron por ese tiempo un gran despertamien-
to religioso, al que contribuyeron los escritos de
Andrew Fuller, con su libro E/ Evangelio digno de
ser recibido por todos (1785), que tratd de recon-
ciliar la doctrina calvinista con la arminiana den-
tro de la denominacion®.

En 1792 Guillermo Carey llamé la atencién de
los pastores de la Asociacion Bautista de Nor-
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Piscina bautismal en Africa. -Museo del Bardo
(Tunez)

thampton sobre el deber misionero de las igle-
sias. Después de mucha oposicion, se inicié un
movimiento misionero que pronto iba a extender-
se al resto de las denominaciones evangélicas.
En 1813 se formd la Union General Bautista de
Gran Bretana e Irlanda, entre los cuales destaco
C. H. Spurgeon y F. B. Meyer. En Estados Uni-
dos los bautistas crecieron a millones, especial-
mente en la comunidad negra. En 1905 se fundé
la Alianza Bautista Mundial, uno de cuyos secre-
tarios mas prominentes fue J. H. Rushbrooke.
En 1727 un grupo de bautistas de la «libre volun-
tad», se organizé en Carolina del Norte, tratando
de compaginar el calvinismo* de unos y el armi-
nianismo* de otros, en una sintesis superior. El
evangelista Benjamin Randall, convertido en bau-
tista en 1776, viajo extensamente estableciendo
iglesias bautistas de la libre voluntad. Ambos gru-
pos darian lugar en 1935 a la National Associa-
tion of Free Will Baptists, que defienden un armi-
nianismo reformado biblica y l6gicamente ex-
puesto. AR

Bib. Justo C. Anderson, Historia de los bautis-
tas. Sus bases y principios (CPB, El Paso 1983);
R. A. Baker, Los bautistas en la historia (CBP,
1972); —Compendio de la historia cristiana (CBP,
1974); W. F. Davidson, The Free Fill Baptists in
America, 1727-1984 (Randall House, Nashville);
Martin E. Marty, Peregrinos en su propia tierra.
Quinientos afios de religion en América (DDB,
Bilbao 1987).

BAUTISTERIO Del latin eclesiastico baptis-
terium, transliterado del griego baptisterion. El
nombre deriva probablemente de la gran pila
—baptisterium— que servia para el bafo privado
en la época romana y que posiblemente fue usa-
da en los origenes del cristianismo para celebrar
el bautismo.

Los primeros edificios construidos para este fin
aparecen en el siglo v en adelante, préximos y
en comunicacién con las grandes basilicas. El
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baptisterio, pues, era un edificio especial conti-
guo a la basilica, destinado a la administracion
del bautismo. El motivo de la separacion del edi-
ficio ha de buscarse en el hecho de que los neé-
fitos eran admitidos en la iglesia s6lo después
del bautismo. Los primeros bautisterios eran pe-
quefias piscinas de planta central, pentagonal,
de cruz griega, mas a menudo octogonal o circu-
lar, con cubierta de béveda o de cupula, pero to-
dos indistintamente contenian en el centro del
vano una pequefia piscina de 70-75 cm. de pro-
fundidad, a la que se descendia por medio de
escalones y adonde el agua llegaba desde lo alto.
Este tipo de bautisterio resistié a la desaparicion
del bautismo por inmersion (siglo xi); pero desde
el siglo xin fue cada vez menos frecuente, porque
se empez6 a administrar el bautismo en la mis-
ma iglesia, colocando la pila bautismal en una
capilla lateral préxima a la puerta de entrada de
la iglesia. A partir del siglo xiv no se construyeron
mas bautisterios separados, sino que se puso
simplemente una pila bautismal en una capilla
de la iglesia. Después de la segunda mitad del
siglo xvi, cuando fue definitivamente abandona-
do el rito de la inmersién, la fuente bautismal se
redujo a una pequefia pila en una capilla junto a
la entrada de la iglesia o templo.

El bautisterio mas antiguo que hoy se conoce es
el de Dura-Europa, en Siria (siglo ). En Europa
el mas antiguo parece ser el de Letran (ltalia).
En Espafa, la arqueologia se ha encargado de
desenterrar bautisterios paleocristianos en dis-
tintas partes del pais; siendo el mas recientemen-
te descubierto Granatula de Calatrava (Ciudad
Real), con presencia romana y visigoda. Es de
pequefias dimensiones y de forma rectangular
enlucida en sus paredes interiores con mortero
rojizo duro e impermeable. Conserva dos esca-
lones a ambos lados en direccion este-oeste. No
se conservan demasiados bautisterios de estas
caracteristicas en Espafia, pero los hay -y los
que quedan por descubrir—, principalmente en
Catalufia, de mayor antigliedad.

La forma mas frecuente de estas piscinas bau-
tismales es la de cruz, como en So Peret6 (Ba-
leares). Otras siguen la forma circular, como en
Es Fornas, mientras en otras, como Son Bou, la
cava es cuadrilobular. La piscina bautismal de
Aljezares es circular, con dos escaleras de acce-
so opuestas diametralmente. En Torre de Palma,
esta situada en la zona de la Epistola (prothesis)
y es de planta rectangular, dando acceso a ella
dos escaleras diametralmente opuestas de cua-
tro peldafios cada una. De los otros dos lados,
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uno termina en un Iébulo oval, mientras el otro
tiene forma semicircular. Otros ejemplares son
de forma rectangular, como el excavado en la vi-
lla de La Cotosa (Badajoz); se desciende aqui
hasta el fondo por los dos lados, mediante esca-
leras de dos peldafos.

Las excavaciones realizadas en Barcelona han
proporcionado restos de una basilica paleocris-
tiana, que ha dado pie para sugerir la existencia
de este templo ya desde el siglo v 0 el v, aunque
fuera ampliado después y cabe suponer que for-
mara parte del conjunto episcopal de Barcelona.
También en Tarrasa y Tarragona se encuentran
estructuras de antiguos templos o cellas paleo-
cristianas, cuya cronologia corresponde a los si-
glos v ov. La basilica de los Aljezares, que es de
una fecha posterior, comprendia un edificio de
tres naves, prolongandose la central hasta for-
mar un baptisterio de planta circular, que incluye
en su centro una piscina bautismal redonda, a la
que se desciende por escaleras simétricas de
cinco peldafos. En el grupo de basilicas de Ba-
leares es donde mejor se aprecia la tipologia y
donde en cierto sentido se puede seguir la evo-
lucién histérica. Se trata de edificios que siguen
la estructura basilical, manifestando una influen-
cia siria y africana en sus diversos elementos en
Su organizacion, por mas que se den ciertas va-
riantes en una y otra. Este tipo basilical consta
de tres naves separadas por pilastras o por co-
lumnas. Delante de éstas aparece una especie
de vestibulo o nértex, que es el lugar de los cate-
cumenos. La nave central acaba en un abside
circular o rectangular flanqueado interiormente
por dos espacios, el uno del lado de la Epistola
(prothesis) y el otro del lado del Evangelio (dia-
conicon) existiendo un muro recto que cierra ex-
teriormente uno y otro. En ocasiones aparecen
también, adosados, edificios destinados a bap-
tisterios.

De la basilica de So Pereté (Baleares), que res-
ponde al tipo de basilica originario de Siria que
se propaga por el norte de Africa, tenemos un
mayor conocimiento. Un gran rectangulo enmar-
caba tres partes, la mas meridional de las cuales
daba acceso al nartex, donde parece encontrar-
se el baptisterio La tercera parte tenia en su ca-
becera un abside interior rectangular; a su lado
estaban los espacios correspondientes a la pro-
thesis y al diaconicon, que no comunican direc-
tamente con el abside. La isla de Menorca cuen-
ta también con interesantes basilicas, entre las
que cabe destacar, ante todo, la de Son Bou.
Todos sus elementos basilicales estan enmarca-

Baptisterio de Pisa (Italia)

dos en un amplio rectangulo, excepto una espe-
cie de vestibulo que lleva a la puerta principal.
La parte meridional esta constituida por un nar-
tex, es decir, el lugar donde se situaban los cate-
cumenos, al que se accedia por tres puertas por
el lado de la fachada de la misma manera, por
otras tres puertas se pasaba desde este a las
tres naves en que se dividia el templo mediante
pilares. Estas tres naves acababan en tres ca-
maras, la central con un abside alargado que ter-
minaba en forma semicircular. Las otras dos na-
ves daban, la una al prothesis, es decir, al lugar
donde se preparaban en las iglesias orientales
las especias, y la otra al diaconicon, donde esta-
ban los objetos y vestidos para las celebraciones
litirgicas. Mas tarde, la prothesis de la basilica
de Son Bou fue utilizada como baptisterio, como
se aprecia en la piscina monolitica circular cava-
da en forma cuadrilobulada. Las formas de esta
piscina responden a una tipologia que correspon-
de a los ultimos decenios del siglo vi, lo que invi-
ta a considerar que la basilica contaba con ele-
mentos correspondientes al siglo anterior. Tres
naves paralelas tenia la basilica de llleta del Rey,
la central con pavimento. En la del Evangelio se
hallaba la piscina bautismal.’

El bautismo por inmersién, ya en espacios abier-
tos ya en recintos cerrados, fue comiunmente
practicado por los cristianos desde los dias apos-

1. Juan José Sayas Abengochea, Romanismo y germa-
nismo. El despertar de los pueblos hispanicos (siglos v-x),
pp. 188-189, tomo |l de Historia de Espafia, dirigida por
Manuel Tufién de Lara. Labor Barcelona 1982.
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télicos. Que la Iglesia hispana practicaba este rito
lo testimonian la arqueologia y la literatura de la
época. A raiz de la conversion de Recaredo, el
papa Gregorio Magno envi6 una carta a Leandro
de Sevilla, para aclararle una cuestion que éste
le planted tocante a la forma bautismal. En ella el
papa no cuestiona para nada el modo de bautis-
mo por inmersion, sino si ésta habia de ser Unica
o triple. Dice asi: «Sobre la trina inmersion en el
bautismo nada mas veridico puedo responderos
que lo que vosotros mismos opinais, que dentro
de una misma fe nada perjudica a la Iglesia una
costumbre diversa.

»Si nosotros sumergimos tres veces es porque
simbolizamos los tres dias de la sepultura del
Sefior, de tal manera que cuando sacamos al nifio
la tercera vez queremos significar con ello la re-
surreccién después de los tres dias.

»Pero si acaso alguien piensa que ha de bauti-
zarse con Unica inmersion como veneracion a la
Suma Trinidad no hay tampoco dificultad el que
asi pueda hacerse, porque si la Trinidad es una
sustancia que subsiste en tres subsistencias o
personas, no hay nada reprensible que el nifio
en el bautismo se sumerja una o tres veces, siem-
pre y cuando se simbolice en la triple inmersion
la trinidad de personas y con la unica se designe
la unica divinidad.» AR

BAVINCK, HERMAN Este teélogo reforma-
do holandés (1854-1921) fue, junto con Abraham
Kuyper*, un promotor del reavivamiento que se
produjo en la Iglesia Reformada de los Paises
Bajos a fines del siglo xix. Estudié en la Universi-
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dad de Leiden y en el Seminario Teoldgico de
Kampen vy, tras un corto tiempo como pastor en
una iglesia en Franeker, fue nombrado profesor
de teologia sistematica en Kampen (1882-1902)
y paso de alli a la misma catedra en la Universi-
dad Libre de Amsterdam (1902-1920), donde
sucedi6é a Abraham Kuyper. Su obra principal fue
la Gereformeerde Dogmatiek (Dogmatica Refor-
mada) en cuatro vols. (1895-1901). Dejando a
un lado la teologia elaborada por los distintos
seguidores de Calvino, prefirié volver al pensa-
miento teolégico de Calvino mismo y seguir su
ejemplo de vida piadosa, a pesar de lo cual pro-
curd incorporar todos los elementos de verdad
que hallaba en otros sistemas teoldgicos, con tal
de que tuvieran su base en la Palabra de Dios de
la cual Bavinck nunca quiso apartarse. Su Dog-
matica Reformada es considerada todavia una
obra clasica, que ha influido mucho en las obras
de muchos tedlogos reformados, tanto en Holan-
da como en América del Norte.

Bib. H. Bavick, La fe y sus dificultades (TELL,
Grand Rapids 1967, 22 ed.).

BAXTER, RICHARD Considerado univer-
salmente como uno de los tedlogos puritanos de
primera fila. Richard Baxter (1615-1691), naci6
el 12 de noviembre de 1615 en Rowton (Shrops-
hire, Inglaterra). Asisti6 a la escuela gratuita de
Donnington (Wroxeter), aunque adquirié sus co-
nocimientos privadamente de modo autodidac-
ta, alcanzando un alto nivel de erudicion. En 1634
conoci6 a Joseph Symonds y a Walter Cradock,
tedlogos «noconformistas» —independientes de
la iglesia estatal—, de quienes aprendi6 varias de
sus doctrinas y adquirié el gusto por la piedad.
Ordenado diacono por el obispo John Thornbo-
roug de Worcester en 1638; director de la Es-
cuela Richard Foley de Dudley en 1639. Maestro
adjunto en Bridgnorth (1639-1641), aqui se dedi-
c6 a estudiar las diferencias entre la Iglesia de
Inglaterra y los «noconformistas». Rechazé el
episcopalismo en su forma inglesa.

Su nombre esta asociado a la ciudad de Kidder-
minster (2000 habitantes en aquella época), don-
de ejercio un notable trabajo pastoral y misione-
ro, entre 1641 y 1660, con algunos intervalos de
ausencia. La poblacion de Kidderminster era ig-
norante y corrupta. Asu llegada escasamente una
familia de cada calle asistia a la iglesia, al final de
su ministerio, raro era encontrar una familia en
cada calle que no lo hiciera. Mientras le fue posi-
ble no presté importancia a las diferencias entre
los presbiterianos, los episcopales y los indepen-
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dientes con tal de conseguir la cooperacion de
los ministros locales en la obra pastoral.

Al comienzo de la guerra civil inglesa se uni6 a
las fuerzas parlamentarias como capellan del ejér-
cito (1642-1645). No muy conforme con las ideas
religiosas de Oliver Cromwell, ni con el republica-
nismo, marché con el regimiento del coronel Ed-
ward Whalley (Ejército Nuevo Modelo, 1645-
1647).

En la restauracion monarquica de Carlos Il se le
ofreci6 el obispado de Hereford, que B. rechazd
por motivos de conciencia y doctrina. Esto le im-
pidi6 volver a Kidderminster o ejercer como mi-
nistro del Evangelio. En 1662, debido al «Acta
de Uniformidad» fue expulsado de la Iglesia An-
glicana y sufrié persecucién a manos del juez Je-
ffreys, por presunto «libelo contra la Iglesia». A
pesar de ello continué predicando en distintos
lugares de reunion, por lo que fue multado y en-
carcelado dos veces, una de ellas en la Torre de
Londres durante dieciocho meses. Muri6 el 8 de
diciembre de 1691.

Baxter escribié constantemente, en total unas 200
obras. De hecho, es uno de los tedlogos britani-
cos mas voluminosos. Frente al calvinismo de
John Owen*, quiza el tedlogo puritano mas repu-
tado, Baxter acepto las ideas de Moisés Amyral-
do* (1596-1664). Este ensefidé una doctrina re-
formada de salvacion a mitad de camino entre el
arminianismo y el romanismo. A saber, que la
muerte de Cristo habia sido penal y vicaria, pero
no estrictamente sustitutoria, y por tanto era de
aplicacion universal. Dios ofrece y concede per-
don a todo aquel que responde con fe y arrepen-
timiento, inducidos por la gracia efectiva y soste-
nidos por la gracia perseverante.

En temas espirituales queda como uno de los
grandes clasicos de todos los tiempos. Destacan
tres obras: The Saints Everlasting Rest (El Des-
canso eterno de los santos), escrito en 1650, The
Reformed Pastor (El Pastor reformado), escrito
en 1656, y A Call to the Unconverted (Una Lla-
mada a los inconversos), escrito en 1657. Me-
nos conocidas son otras dos de sus obras escri-
tas en latin: Methodus Theologiae Christianae
(Método de teologia cristiana), escrito en 1681, y
Reliquiae Baxterianae (Reliquias baxterianas),
que es su autobiografia, escrito en 1695. AR
Bib. R. Baxter, La esperanza cristiana para la otra
vida (CLIE, Terrassa 1984); El Reposo eterno de
los santos (CLIE, Terrassa 1991).

BEATIFICA, VISION Esta expresion, pro-
pia de la teologia catdlica romana, designa una

ensefianza que hace de la visién directa, intuiti-
va, de la esencia divina la causa principal de la
felicidad de los salvos en el cielo; por eso se lla-
ma beatifica = causante de felicidad.

En el afio 1336, el papa Juan XXII definié como
«dogma de fe» que las almas de los que se sal-
van, tan pronto como entran en el cielo, «han visto
y ven la esencia divina intuitivamente y cara a
cara, de modo que, en cuanto se refiere al objeto
visto, nada se interpone como medio de vision,
sino que la esencia divina se les manifiesta ple-
na, clara y abiertamente». En su Summa Theo-
logiae, Tomas de Aquino dedica a este tematoda
la cuestion 12. La teologia catdlica pretende apo-
yarse en lugares como Gn. 32:30; Ex. 33:11; Nm.
14:14; Dt. 5:4; 34:10; Mt. 5:8; 1 Co. 13:12; 2 Co.
5:6-8; 1 Jn. 3:2 y Ap. 22:4. Pero un estudio aten-
to de estas porciones, dentro de su contexto y
del contexto general de la Palabra de Dios, nos
hace ver que ninguna de ellas se refiere a esa
vision beatifica propugnada por la Iglesia de
Roma, sino a una comunién familiar con Dios o a
una manifestacion especial del favor de Dios.
Mas aun, la misma Palabra de Dios nos hace ver,
desde el principio, la infinita trascendencia de
Dios, por la cual queda excluida toda visién di-
recta e intuitiva de la esencia divina, ya que, por
sus perfecciones radicales de simplicidad e infi-
nitud, la esencia divina no puede verse directa-
mente, sino se la ve totalmente, lo cual sélo el
intelecto divino puede hacer. En Ex. 33:18-23, tras
la predileccién que Jehova muestra a Moisés,
éste se atreve a pedirle: «Te ruego que me mues-
tres tu gloria». A lo que Dios responde: «Yo haré
pasar todo mi bien delante de ti», es decir, su
gloria (como, en efecto, lo hace en Ex. 34:6-8),
pero afiade (Ex. 33:23): «y veras mis espaldas;
mas no se vera mi rostro». Juan el evangelista,
escribiendo unos 60 afios después de la resu-
rreccion de Cristo, asegura: «a Dios nadie le vio
jamas». (Jn. 1:18; 6:46). Finalmente, Pablo nos
dice en 1 Ti. 6:16 que Dios «habita en luz inacce-
sible; a quien ninguno de los seres humanos (gr.
anthrépon) ha visto ni puede ver».

Antes y después de la definicion de Juan XXII, la
teologia escolastica (aristotélica) de los escrito-
res medievales sostuvo la ensefianza de la vi-
sién beatifica. Es una lastima el que, aun aban-
donando la doctrina, los tedlogos protestantes
hayan conservado en muchas ocasiones la fra-
seologia. Recientemente, en el didlogo ecumé-
nico, tanto los tedlogos catélicos como los pro-
testantes han interpretado lo de ver a Dios cara
a cara como una expresion de la felicidad que
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experimentaran los salvos en el cielo al gozar
eternamente de la inmediata presencia de Dios.

BEELZEBU (cf. Satanas)
BELARMINO, ROBERTO Uno de los te6-

logos mas notables de la Contrarreforma, Roberto
Belarmino (1542-1621) nacié en Toscana y, es-
tando en Roma, entr6 el afo 1560 en la recién
fundada Compafiia de Jesus. Ensefié teologia
en Lovaina (1569-1576) adonde habia sido en-
viado para ayudar en la lucha contra el protes-
tantismo, y después volvié a Roma para ensefar
en el Colegio Romano (1576-1588). En 1594 fue
nombrado Superior provincial de los jesuitas en
el distrito de Napoles. En 1597 el papa Clemente
VIIl lo llamé a su lado como tedlogo consultor y
en 1599 le otorgd el capelo cardenalicio y estuvo
al servicio de la Curia romana, mostrando su gran
talento en asuntos importantes. Fue por tres afios
arzobispo de Capua (1602-1605), pero fue lla-
mado de nuevo a Roma. Por negar que el papa
tuviese autoridad directa en asuntos temporales,
tuvo que soportar que Sixto V pusiera en el Indi-
ce de Libros prohibidos el primer tomo de sus
Disputationes. Por su fama de vida santa, la Com-
pafiia de JesuUs consiguié que fuera beatificado
poco después de su muerte, pero el decreto pa-
pal de su canonizacion fue demorado hasta el
afio 1930 reinando Pio XI.

Belarmino fue quizas el adversario mas temible
del protestantismo, y su obra cumbre en tres to-
mos Disputas sobre controversias acerca de la
fe cristiana en contra de los herejes de este tiem-
po (1586-1593) ha sido considerada como una
de las mejores presentaciones de la teologia es-
tablecida en el Concilio de Trento. Como los de-
mas tedlogos jesuitas de su tiempo, Belarmino
fue un decidido defensor del libre albedrio, se-
gun las ensefianzas de Trento, pero en el tema
de la presciencia y predestinacion divinas sostu-
VO una opinion original dentro de la linea general
jesuitica de la prioridad de la presciencia sobre
la predestinacién, afirmando que Dios conoce lo
que cada ser humano va a hacer por la super-
comprehension que tiene del indefinido numero
de variantes en que puede moverse el libre albe-
drio (cf. Predestinacién, Presciencia, Gracia, Li-
bertad, Soberania de Dios).

BELLEZA Como sinénimo de hermoso, bello
aparece ya en el cast. de comienzos del siglo
xii, pero el sust. belleza no aparece en cast. has-
ta bien entrado el siglo xv. Como el lat. bellus =
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bonito, de donde procede, bello significa origi-
nalmente «lo que es digno de contemplarse;
después, lo que brilla o resplandece; finalmente
lo «khermoso» simplemente. De su uso en la filo-
sofia medieval, vemos que Tomas de Aquino
describe lo bello como «lo que agrada a la vis-
ta», mientras que Alberto Magno, partiendo de
la 22 descripcion de bello que hemos menciona-
do, pone el fundamento de la belleza en el «res-
plandor de la forma». Esa «forma» es la mani-
festacion de la esencia del ser. Pero, como el
contenido mismo del ser lo dan los trascenden-
tales (uno, verdadero, bueno, etc.), lo bello no
es un trascendental mas, sino el brillo luminoso
que la unidad, la verdad, la bondad, etc., deben
irradiar.

A este concepto metafisico de la belleza corres-
ponde psicolégicamente en el hombre la viven-
cia de la contemplacién. Por aqui se echa de ver
la perfeccién de tal vivencia. Como la luminosi-
dad de lo bello afecta al ser ya expresado en su
esencia misma trascendental, no le queda al in-
telecto nada que buscar, sino que, en lugar de la
fatiga que produce el discurrir, el sujeto experi-
menta el sosiego y el placer de contemplar. Cuan-
do el objeto resplandeciente posee una grande-
za especial, lo bello pasa a ser sublime, y el efecto
que produce en el sujeto contemplativo es, junto
al placer, un sentimiento de admiracion, respeto
y hasta pavor. De ahi, la incidencia del concepto
de belleza en el terreno de la teologia, ya que,
Dios, por su infinita trascendencia en el plano del
ser, también lo es en el plano de la belleza. Dios
es belleza infinita, capaz por si mismo de hacer
sumamente feliz al ser humano mediante la con-
templacién de su hermosura, ya en esta vida
cuando la fe es potenciada por la gracia para verlo
todo vestido de hermosura, en frase de Juan de
la Cruz, y en el cielo, cuando a la fe suceda la
vision (cf. Beatifica, Vision).

Bib. Segundo Galilea, Fascinados por su fulgor.
Para una espiritualidad de la belleza (Narcea,
Madrid 1998); Richard Harries, El arte y la belle-
za de Dios (PPC, Madrid 1995).

BENGEL, JOHANN A. Este luterano ale-
man (1687-1752) se hizo famoso como pionero
de la critica textual moderna (cf. Critica textual).
Gran experto en el NT, produjo una ediciéon del
NT Griego (1734) y, entre sus normas de critica
textual, formulé una muy importante: «En la duda,
ha de preferirse la lectura mas dificil». Sobre su
comentario del NT titulado Gnomon Novi Testa-
menti, dijo J. Wesley: «No conozco otro comen-
tador sobre la Biblia que se iguale a Bengel».
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A Bengel se le conoce también como pietista (cf.
Pietismo), partidario moderado de la llustracion
cristiana (cf. llustracién) y premilenarista del tipo
de milenarismo (cf. Milenio) que iba desvanecién-
dose en su tiempo hasta que, con John Nelson
Darby* (1800-1882), volvié a surgir potente, uni-
do al dispensacionalismo* que prevalece en el
premilenarismo actual.

BENITO DE NURSIA Benito (del lat. bene-
dictus = bendito) de Nursia (480-550 aprox.), es-
tablecié en su comunidad benedictina de Monte-
casino un patron de vida monastica que llegd a
ser la norma para todo el monasticismo (cf. Mo-
nasticismo) de la Iglesia occidental, en especial
desde primeros del siglo ix y, con mayor frecuen-
cia, desde el siglo x al xi, cuando los benedicti-
nos de Cluny (Francia) se extendieron por otros
paises, llegando a Navarra durante el reinado de
Sancho lll el Mayor (1000-1035) y pasando en
1033 a Castilla, donde reformaron el monasterio
de Ofa. En esa misma época medieval surgie-
ron los cartujos y los cistercienses, basados igual-
mente en la regla de Benito, pero exigiendo de
sus monjes una disciplina de mayor austeridad.
Benito puso su énfasis en la vida ascética, no en
el estudio. Con todo, aun en la 12 parte de la Edad
Media, brillé en Inglaterra el benedictino Beda el
Venerable (673-735), gran estudioso de la Biblia
y en especial de los llamados Padres de la Igle-
sia. La orden benedictina llegé a su apogeo en el
siglo xi con Anselmo* en Inglaterra y con el cis-
terciense Bernardo* en la Francia del siglo xi. Re-
sultaria prolijo tan s6lo enumerar los maestros
surgidos en la orden en los siglos xi y xii. En si-
glos posteriores (xin al xvi), los monasterios be-
nedictinos perdieron su predominio en los estu-
dios teoldgicos, debido a la fundacion de las gran-
des Universidades, al escolasticismo dominan-
te, al éxito de las nuevas érdenes religiosas como
los franciscanos y los dominicos y, sobre todo, al
influjo del humanismo, poco propicio para una teo-
logia como la benedictina, centrada en la expe-
riencia propiamente monastica: un mejor conoci-
miento experimental de Dios y una vida ocupada
en la oracion y en la adoracion sencilla, estimu-
lada por su respeto al misterio.

En el siglo xvi, varias casas de la orden benedic-
tina alcanzaron una erudicion monumental en los
escritos de Agustin de Hipona, lo cual les atrajo
las criticas de muchos eclesiasticos que los til-
daban de jansenistas (cf. Jansenismo). A esto se
afadieron las dificultades que la orden experi-
mento ante el ataque deista de la Enciclopedia y

Nikolai Berdyaev

durante la Revolucion Francesa. Pero en el siglo
xIx, volvié a revivir la vida benedictina y, con ella,
la erudicién teoldgica alcanzada en el siglo xvii.
Todavia hoy hay abadias benedictinas muy im-
portantes, como la de Maredsous en Bélgica, la
de Maria Laach en Alemania, en Francia la de
Solesmes y en Espafia la de Montserrat.

Bib. Obras de San Benito, Su vida y su regla (BAC,
Madrid); La regla de San Benito (BAC, Madrid 1979).
Shirley J. Case, Los forjadores del cristianismo,
vol. | (CLIE, Terrassa 1987).

BERDYAEYV, NIKOLAI Este famoso filéso-
foy tedlogo ruso (1874-1948) naci6 en Kiev y, en
1898, fue acusado de marxismo y desterrado por
el gobierno del zar. Volvié a Rusia al triunfar la
revolucion bolchevique y fue profesor de filosofia
en la Universidad de Moscu. Pero volvio a ser
deportado por los soviets, en 1922, a la Europa
occidental por el tinte netamente cristiano de su
socialismo. Asi vivié en Francia hasta su muerte,
como un desterrado contra su voluntad. Aunque
en su juventud, Berdyaev habia sido un librepen-
sador, poco antes de la | Guerra Mundial (1914-
1918), abrazo la fe cristiana como miembro de la
Iglesia Ortodoxa Rusa. Su llegada a Francia co-
incidié con el auge que el existencialismo* esta-
ba cobrando en Francia, con lo que se produjo
un reciproco enriquecimiento.
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Berdyaev fue un escritor prolifico. Su obra escri-
ta supera la veintena de libros y numerosos ar-
ticulos, donde no presenta un sistema organiza-
do, sino ideas aisladas, pero brillantes. Su teolo-
gia es deliberadamente antropocéntrica, porque
estaba convencido de que el ser humano ha sido
deificado mediante la encarnacion del Hijo de
Dios. Segun él, la Segunda Persona de la Dei-
dad se hizo hombre para libertar del mal a la hu-
manidad y transformar la creacién entera en el
Reino de Dios. Desde este punto de vista arran-
ca la escatologia de Berdyaev, una escatologia
de creatividad progresiva en la unién del hombre
con Dios y en la que el triunfo del bien contra el
mal no se consigue mediante el esfuerzo de cual-
quier sociedad humana, incluyendo la religion,
sino por medio de esa creatividad en la que cada
acto asesta un golpe al mal, contribuyendo asi a
la liberacion del hombre esclavizado bajo el mal.
Bib. N. Berdyaev, El cristianismo y la lucha de
clases (Espasa-Calpe, Madrid 1963, 62 ed.); E/
cristianismo y el problema del comunismo (Es-
pasa-Calpe, Madrid 1968, 9° ed.); Origenes y
espiritu del comunismo ruso (FCE, México 1963);
Sentido de la historia (Encuentro, Madrid 1979).

BERENGER DE TOURS Este tedlogo fran-
cés (999-1088), mejor conocido como Berenga-
rio (lat. Berengarius), es conocido por su oposi-
cion al dogma catolico de la transubstanciacion,
en lo que fue un precursor de Wycliffe*. Al negar-
se a rectificar, fue condenado por varios sinodos
y excomulgado hasta que, bajo intensa presion,
formul6 en latin su conocida retractacion de 1059,
en la que declaraba que el cuerpo y la sangre de
Cristo se hallaban realmente, no simbdlicamen-
te, en los elementos eucaristicos, hasta tal pun-
to que eran «tocados y rotos por las manos de
los sacerdotes y triturados por los dientes de los
fieles».

Sin embargo, pasada la persecucion, escribio en
1068-1070 su obra De Sacra Coena = Sobre la
Santa Cena, en la que defiende la forma simbdli-
ca de la presencia de Cristo en la Eucaristia, pre-
sentando también acertadas objeciones contra
la transubstanciacion.

BERKELEY, GEORGE Este filésofo (1685-
1753) nacié en Irlanda, pero su familia era origi-
naria de Inglaterra. Desde los 15 afos fue alum-
no brillante del Trinity College de Dublin. Alli que-
do tras terminar sus estudios, como profesor de
griego y de hebreo. En 1707 fue ordenado en la
Iglesia Anglicana y continu6 en Dublin como pro-
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fesor de teologia y predicador de la Universi-
dad. De 1713 a 1720 reside en Londres, siendo
nombrado después dean de Derry. Pero su ma-
yor deseo es contribuir a la evangelizacion de
América, por lo que proyecta fundar un colegio
en las Bermudas. Al no llegar la ayuda financie-
ra prometida, se detiene en Rhode Island. Alli
permanece por tres afios y aprovecha el tiempo
libre para estudiar filosofia antigua, especialmen-
te el platonismo y el neoplatonismo de Plotino.
Alli escribe también su obra principal, el Al-
cyphron contra los librepensadores. El afio 1731,
al quedarse sin recursos, vuelve a Inglaterra y
en 1734 es nombrado obispo de Cloyne, des-
empefiando su cargo con maximo celo, soco-
rriendo a los pobres y procurando entenderse
bien con el clero catdlico. En 1752 cae enfermo,
dimite de su cargo y se retira a Oxford, donde
muere al afio siguiente.

Berkeley conoce bien a Descartes, Malebranche
y Locke, pero su copiosa produccion literaria tie-
ne un especial tono apologético a fin de conven-
cer a los materialistas (ateos, escépticos, libre-
pensadores, etc.). Berkeley fue fildsofo y apolo-
gista, pero no tedlogo, pues dudaba del valor de
la teologia como tal. Por eso, llegé a decir en un
sermon: «La religion cristiana fue calculada para
la masa de la humanidad, y por lo tanto no puede
consistir en nociones sutiles y precisas». En cuan-
to a su filosofia, puede titularse «el inmaterialis-
mo». Se esfuerza en demostrar que la materia
no existe, sino solo los espiritus directamente
relacionados con Dios. De sus muchos escritos
destacan los Principios y los Dialogos, en los que
expone lo principal de su pensamiento filosofico.
Al revés que los materialistas, Berkeley es un
idealista en lo material y un realista en lo espiri-
tual. Para percatarse de ello, bastara con anali-
zar algunos parrafos de Principios, que resumo
en su mayor parte: «Cuando abro los ojos en ple-
no dia, no esta en mi poder ver o no ver, como
tampoco determinar los distintos objetos que se
presentaran a mi vista. Por consiguiente, estas
ideas son producidas en mi por otro agente espi-
ritual, el cual no puede ser simplemente la natu-
raleza con sus leyes inalterables. Luego tengo
que concluir que la causa de mis ideas es Dios,
el autor de la naturaleza».

Consecuente con este razonamiento, Berkeley
va a demostrar que el espiritu humano no nece-
sita ninguna idea para conocer a Dios, puesto
que esta directamente relacionado con Dios. El
que yo sea un ser espiritual —dice— es un hecho
que resulta de toda la argumentacion preceden-
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te. Las ideas sdlo pueden existir en el sujeto que
las percibe. En otras palabras, la existencia de
una idea consiste en ser percibida por el espiritu
y la existencia del espiritu consiste en percibir
las ideas, es decir, pensar. De nuestro propio
espiritu no podemos formarnos una «idea», por-
que no es un objeto sensible, pero si podemos
tener de él una «nocion», esto es, una intuicion
intelectual.

El error fundamental de Berkeley consiste en
desconocer la naturaleza «intencional» de toda
clase de conocimiento. Mis ideas hacen referen-
cia (tendunt in = intendunt) a un objeto que se
hace presente ante mi (empiricamente) como
distinto de mi propio yo. Por consiguiente, ese
conocimiento no puede descansar sobre un prin-
cipio de inmanencia, a priori.

Bib. G. Berkeley, Principios del conocimiento
humano (Sarpe, Madrid 1985); —Tres dialogos
entre Hilas y Filonus (Aguilar, Bs. As. 1982);
—Alcifron o el filésofo minucioso (Paulinas, Ma-
drid 1979); —Del movimiento (UNAM, México
1961); —Ensayo sobre una nueva teoria de la vi-
sion (Aguilar, Bs. As. 1973); —Principios del co-
nocimiento humano (Apolo, Barcelona 1973).

L. Amante, El problema de los espiritus finitos
(Stilcograf, Bs. As. 1965); A. A. Luce, La vida de
George Berkeley (Nova, Bs.As. 1943); A. Mehtol
Ferré, Berkeley y el Imperio britanico (Pefa y Li-
llo, Bs. As. 1958); A. Ropero, Introduccion a la
filosofia, cap. VI (CLIE, Terrassa 1999); M. Man-
lio Rossi, ¢ Qué ha dicho verdaderamente Berke-
ley? (Doncel, Madrid 1971); A. Schaff, La teoria
de la verdad en el materialismo y el idealismo
(Lautaro, Bs. As. 1964); J. Wahl, Tratado de me-
tafisica (FCE, México 1960).

BERKHOF, LOUIS Teslogo calvinista, Lo-
uis Berkhof (1873-1956) nacié en Emmen (Dren-
the, Holanda); emigré a Estados Unidos siendo
nifio (1882). Su familia paso6 a formar parte de la
Iglesia Cristiana Reformada que, por entonces,
todavia utilizaba el idioma holandés en los cul-
tos. Llamado al ministerio cristiano estudia y se
gradua en la Universidad y en el Seminario Cal-
vino de Grand Rapids (Michigan). Posteriormen-
te estudid en el Princeton Theological Seminary
(1902-1904), con maestros como Warfield y G.
Vos. Después de un corto tiempo de pastorado
en Oakdale Park Christian Reformed Church
(Grand Rapids, 1904-1906), fue llamado a ense-
fAar teologia del AT y NT primero, y después teo-
logia sistematica, en el Calvin Seminary (1906),
lo cual hara por espacio de 38 afios. Desde 1931

ocupd el puesto de Presidente del seminario y
moldeo su teologia, excluyendo cualquier infiltra-
cién dispensacionalista*, fundamentalista® y de
la alta critica modernista*.

Su pensamiento esta fuertemente influenciado
por sus compatriotas H. Bavinck* y A. Kuiper* y
su antiguo profesor G. Vos. Publico unos 22 li-
bros, siendo el mas conocido y apreciado de to-
dos su obra magna Teologia sistematica (1932),
traducida al castellano en 1969. En un principio
tuvo poco impacto fuera de la comunidad de in-
migrantes holandeses donde se movia, debido a
la extrema influencia liberal, tan contraria al cal-
vinismo conservador representado por Berkhofy
tan atacada por él. Con el tiempo llegé a reimpri-
mirse sin descanso y usarse como libro de texto
en colegios, seminarios, institutos e iglesias de
medio mundo, desplazando con creces la mas
voluminosa Teologia sistematica de Hodge*.

De alto calibre intelectual y biblico, es un maestro
de la sentencia concisa y densa en contenido.
Rehusé innovar o ser original donde no creia ne-
cesario ni permitido por la Escritura, de ahi que su
teologia represente una lucida exposicion de las
riguezas de la teologia reformada, que arranca de
Juan Calvino, y que se expresa en: Erudicion, con-
cisién, claridad y espiritualidad. Firme mantene-
dor de la Palabra de Dios como infalible e inerran-
te. Leal continuador del calvinismo histérico.
Bib. L. Berkhof, Teologia sisteméatica (TELL,
Grand Rapids 1969, varias ediciones); —Sumario
de doctrina cristiana (TELL, Grand Rapids 1966);
—Introduccién a la teologia sistematica (TELL,
Grand Rapids 1982); —Principios de interpreta-
cion biblica (CLIE, Terrassa 1973, 32 ed.); —His-
toria de las doctrinas cristianas (TELL, Grand
Rapids 1995).

BERKOUWER, G. C. Nacido en 1903 en
Holanda, en el seno de una familia perteneciente
a la Iglesia Libre Reformada de Holanda, origi-
nada por A. Kuyper*. Estudio en el Christian Gym-
nasium y en la Free University de Amsterdam,
fundado por A. Kuyper, con Valentijn Hepp (1879-
1950).

Ordenado al ministerio en 1927, fue pastor en
Oudehorne y Amsterdam (1927-1939). En 1932
recibié su doctorado en Teologia cum laude por
su tesis sobre el problema de la relacion entre la
fe y larevelacioén en la teologia alemana contem-
poranea.

Profesor a tiempo parcial de la Universidad Li-
bre de Amsterdam desde octubre de 1940, has-
ta que, por la jubilacién de Hepp, en 1945 ocupo
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la catedra de dogmatica, que ocup6 hasta su pro-
pia jubilacion en octubre de 1973. En 1962 fue
invitado al Concilio Vaticano Il como observador
oficial, debido a su preocupacion constante por
el catolicismo romano. Desde 1945 ha dirigido
la revista teolégica semanal Gereformeer-de
Weekblad.

Teodlogo de la fe y de la Biblia sola («Es imposible
renegar de la Palabra de la Biblia sin renegar al
mismo tiempo del Rey que nos la ha entregado»,
Incertidumbre... p.110), se niega a toda especu-
lacion y escolasticismo. «La tarea de la teologia,
escribe, es la escucha obediente y atenta de la
Palabra de Dios.» De ahi su rechazo a toda in-
dulgencia especulativa que va mas alla del dato
biblico. Exegético, piensa que toda teologia debe
ser «predicable», capaz de ser predicada. En su
teologia «alienta el calor del corazén de este gran
tedlogo que no quiere nunca perder el contacto
con la comunién de los creyentes todos, y que
no quiere hacer de la teologia la ciencia de algu-
nos privilegiados» (José Grau).

En 1949 comenz6 su obra mas ambiciosa: Estu-
dios de Dogmatica, el mas grande proyecto teo-
l6gico actual (K. Barth), donde ofrece una expo-
sicion moderna de la teologia reformada clasica.
Segun el Dr. Alvin L. Baker, Berkouwer «repre-
senta un comentario casi del pensamiento de
Calvino». Lo que no quita su personal aportacion
novedosa y fresca a los siempre nuevos desa-
fios teologicos. AR

Bib. G. Berkouwer, Incertidumbre moderna y fe
cristiana (EEE, Barcelona 1973).

° °

BERNARDO DE CLAIRVAUX Este ilus-
tre monje cisterciense (1090-1153) naci6 en Fon-
taines (Francia) de una familia noble. Ingreso a
los veintiun afios en la abadia de Citeaux, de la
recién fundada orden cisterciense y a los veinti-
cuatro fue nombrado ya abad de un monasterio
nuevo en Clairvaux (en cast. se suele decir Cla-
raval). Bernardo habia abrazado la vida monasti-
ca para huir del mundo, pero su destino era lle-
gar a desarrollar multiples actividades en ese
mundo del siglo xii, de luchas interiores y exterio-
res. En 1130 hizo una campafia a favor del papa
Inocencio Il, que tenia como rival al antipapa
Anacleto. La victoria sirvié para que Inocencio
colmara de favores a los cistercienses. Se opuso
luego a las ensefianzas de Abelardo (cf. Abelar-
do), logrando su condenacién en el Sinodo de
Sens y después por el propio papa. Uno de sus
monjes, Bernardo Paganelli llegé a ser papa en
1145 con el nombre de Eugenio lll, a peticion del
cual Bernardo predico en gran parte de Europa a
fin de reunir fondos para la Segunda Cruzada
contra el turco. La Cruzada fracaso, pero la fama
de Bernardo sigui6 en alza y nunca ha decaido.
Bernardo fue uno de los mayores talentos de la
Edad Media en la que brillaron tantos teélogos
notables como Anselmo, Tomas, Alberto, Escoto
(J. D. Scott) y el propio Abelardo, a pesar de sus
errores. Por su forma dulce de escribir y de predi-
car, fue llamado Doctor Mellifluus = Doctor que
fluye miel. Mantenia correspondencia con nume-
rosas personas de todos los 6rdenes: con politi-
cos, con eclesiasticos y con gente del pueblo. Tam-
bién escribio una biografia del arzobispo irlandés
Malaquias (1094-1148), que habia contribuido
grandemente a que la Iglesia de Irlanda se ajus-
tase a las practicas de la Iglesia de Roma. Su
produccion literaria es copiosa y llena de fervor, y
su teologia fue muy apreciada por Lutero y Calvi-
no; éste lo cita casi tanto como a Agustin de Hipo-
na. No en vano Bernardo habia escrito en su ju-
ventud una obra magistral, Gracia y libre albedrio
sobre la pauta de las ensefianzas de Agustin. Al-
gunos de los himnos que compuso se han tradu-
cido a varios idiomas y se cantan en la mayoria
de las iglesias evangélicas, como p. ej. «Cabeza
ensangrentada» y «Oh, dulce nombre de Jesus».
Bib. Bernardo, Obras completas, 2 vols. (BAC,
Madrid); P. Delfgaauw, San Bernardo, maestro
del amor divino (Monasterio Las Huelgas, Bur-
gos 1997).

BEZA, TEODORO Sucesor de Calvino en
Ginebra, Beza (1519-1605) habia nacido en Vé-
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zelay de Borgofa (Francia) de una familia adine-
rada y desde su nifiez mostré una gran capaci-
dad para los estudios humanisticos. Sus padres
lo enviaron a estudiar a Orleans como alumno
de Melchor Wolmar, un maestro que profesaba
la fe luterana en privado. Alli alcanz6 fama Beza
como poeta latino, al publicarse una coleccion
de poemas suyos bajo el titulo latino de Juvena-
lia (Poemas de la juventud). Después de caer en
una grave enfermedad, sus reflexiones le lleva-
ron a abrazar la fe reformada de la que Beza lle-
g0 a ser un gran campeon. Por sus ensefianzas
como profesor de teologia (1559-1599) y por su
numerosa correspondencia, su influencia sobre
toda clase de personas (pastores protestantes,
estudiantes, personajes politicos y comerciantes)
y gente que le conocia personalmente, produjo
gran impacto en Francia, Gran Bretafia, Holan-
da, Polonia y Alemania (en Espafia reinaba Feli-
pe Il, con las fronteras cerradas a cal y canto
contra los protestantes). Dedicé a Isabel | de In-
glaterra su obra Novum Testamentum (El Nuevo
Testamento, 1565).

La peculiaridad de Beza como escritor calvinista
esta en la acogida que dispenso6 a la metafisica y
a la dialéctica de Aristoteles, en su insistencia a
la coherencia sistematica y (en esto, como el pro-
pio Calvino) en su dependencia de la patristica,
con lo que la teologia reformada adquiria una
solidez compacta con el apoyo de la l6gica esco-
lastica, aunque la filosofia aristotélica que Beza
habia absorbido en Paris tenia una base mas
amplia que la literatura excesivamente técnica y
abstrusa de la escolastica medieval. A pesar de
esta amplitud de miras en cuanto a la filosofia,
Beza fue mas calvinista que el propio Calvino,
pues, en realidad, era un supralapsario (cf. Dios,
Decretos de). Como notas de la verdadera Igle-
sia, Beza ponia tres: la predicacion y ensefianza
de la Palabra de Dios, la practica de los dos sa-
cramentos (bautismo y cena del Sefior) y la ob-
servancia de la disciplina eclesiastica. Adopté
para la Iglesia reformada el gobierno presbiterial
de Calvino, que comprende pastores, maestros,
ancianos y diaconos, pero traté de mantener esta
estructura de forma mas rigida que Calvino.

BIBLIA, AUTORIDAD DE LA En el senti-
do de «coleccion de los libros sagrados de los
hebreos», el vocablo Biblia entré en el cast. en el
siglo xiv. Es, en realidad, el pl. gr. de biblion, el
cual es, a su vez, el diminutivo de biblos = libro.
Pero en el NT biblion ha perdido su connotacién
de «librito», como puede verse por Ap. 10:2, don-

e
.
=R

Biblia

de hallamos el diminutivo biblaridion = rollo pe-
quefio, teniendo en cuenta el modo de escribir en
rollos de pergamino o de vitela, segun vemos en
Ap. 5:2 el biblion «escrito por dentro y por fuera,
sellado con siete sellos». Pero la Biblia no es un
«libro» cualquiera, sino «El Libro» por excelen-
cia. Yaen Dn. 9:2 (en la LXX) el pl. neut. ta biblia
designa los escritos proféticos, pero en el Prélo-
go del Eclesiastico designa en general toda la
Escritura del AT, y en este sentido paso a los es-
critos eclesiasticos de la era postapostdlica (co-
mienzos del siglo ). A comienzos del siglo v ya
incluia todas las Escrituras candnicas segun las
tenemos hoy. El liberalismo modernista asigna
una fecha tardia a la redaccién de casi todos los
libros del AT, negando también la inspiracion e
inerrancia de la Biblia, asi como, por supuesto,
su autoridad. Ante la presion de la critica liberal,
algunos eruditos evangélicos de este siglo xx,
como James Orr*, Herman Ridderbos y G. C. Ber-
kouwer*, al mismo tiempo que defienden la inspi-
racion e inerrancia de las Escrituras en todas las
materias referentes a la salvacién, sostienen la
posibilidad de que algunos detalles geograficos,
histéricos y cientificos sean falsos. Pero la mayo-
ria de los evangélicos no liberales responden que
la falsedad de un punto de las Escrituras esta por
demostrar, teniendo en cuenta que la Palabra de
Dios nos habla en nuestro lenguaje vulgar, se-
gun la cosmovision antigua, no de un modo cien-
tifico que seria insostenible con el avance de las
ciencias. También hay que tener en cuenta las
variantes textuales que inclinan a aceptar una de-
terminada lectura mas bien que otra, aunque ésta
haya sido la tradicional, etc.

Cifiéndonos a la autoridad de la Biblia, debemos
comenzar por definir el sentido del vocablo «au-
toridad». El vocablo gr. exousia ocurre 102 veces
en el NT y puede significar: primordialmente au-
toridad o potestad; pero también, libertad, poder,
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capacidad e, incluso, jurisdiccion (Lc. 23:7), dis-
posicién (Hch. 5:4) y hasta un simbolo de sumi-
sién a una autoridad ajena (1 Co. 11:10). La Bi-
blia, como Palabra de Dios, tiene una autoridad
delegada por el mismo Dios. Pero también tiene
una autoridad inherente, por el hecho de ser en
si misma como la «personificacion» auténtica de
la autorrevelacion de Dios al hombre. Los tedlo-
gos liberales se niegan a conceder a la Biblia esta
autoridad inherente, ontoldgica. K. Barth* sostie-
ne que es una autoridad otorgada por Dios, pues
en si misma la Biblia es un producto humano. R.
Bultmann* y P. Tillich* van mas lejos, pues sostie-
nen que la Biblia es una coleccion falible de es-
critos religiosos a los que la Iglesia primitiva qui-
so atribuir arbitrariamente una autoridad que la
piedad evangélica se ha empefiado en conser-
var. Sin embargo, para poder preciarse de cris-
tiano, es menester que se tenga a la Biblia como
fuente que goza de una autoridad infalible, como
inspirada verbalmente por el mismo Dios.

La propia Biblia da fe de esta ensefianza, pues
lo proclama de muchas maneras. En principio, la
autoridad de las Escrituras se basa en Dios mis-
mo, pues es en El donde toda autoridad tiene su
origen y su poder de imponerse a la mente hu-
mana. Pero a Dios solo se le puede conocer con
propiedad por medio de su autorrevelacion. Asi
que esta revelacion de si mismo es la clave de la
autoridad de la Biblia, pues en ella es como Dios
declara su propia autoridad. Los profetas del AT

° °

se vieron a si mismos como embajadores de Dios,
lo que se hace expresamente evidente en los lu-
gares en que proclaman: Asi dice Jehova, Jesus
mismo, el Hijo de Dios, se sometio a la autoridad
de las Escrituras (cf. p. €j. Jn. 5:45-47). Pero tam-
bién expresa su autoridad divina cuando, en lu-
gar de decir «Asi dice Jehovay, dice «Pero yo os
digo» (cf. p. ej. Mt. 5:22, 28, 32, 34, 39). Y el apds-
tol Pablo reclama para sus escritos una autori-
dad absoluta, cual compete a las Sagradas Es-
crituras (cf. p. ej. 2 Co. 10:11; 1 Ts. 2:13; 5:27; 2
Ts. 2:15; 3:14).

También el uso del vocablo verdad en la Biblia
proclama esta autoridad divina. En hebr. el voca-
blo emeth = verdad, no sélo significa la verdad
como objeto del entendimiento, sino también
como sinonimo de la fidelidad de Dios. Si en el
Sal. 31:5 leemos que «Jehova es Dios de la ver-
dad”, en el Sal. 119:160 hallamos «la suma de tu
palabra es verdad». Jesus recoge esto cuando
en Jn. 17:17 dice al Padre: «tu palabra es ver-
dad». Aqui ya tenemos el vocablo gr. alétheia,
correspondiente al hebr. emeth. Y asi, en muchos
otros lugares del NT. En Jn. 1:14, se nos dice
que el Verbo hecho hombre vino «lleno de gracia
y verdad». Dios es verdadero —gr. alethinés— (Jn.
7:28; 17:3; 1 Ts. 1:9; 1 Jn. 5:20; Ap. 6:10) y «las
palabras de Dios son verdaderas» —gr. alethin6i—
(Ap. 19:9). Ademas, Dios es veraz —gr. alethés—
(p. ej. Jn. 3:33; 8:26; Ro. 3:4). Finalmente, «la
verdad de Dios» (Ro. 3:7; 15:8) es «la verdad del
evangelio» (Ga. 2:5).

Bib. David Bogue, La divina autoridad del Nuevo
Testamento (CLIE, Terrassa 1991); Dionisio Byler,
La autoridad de la Biblia en la Iglesia (CLIE, Te-
rrassa 1995); M. Lloyd-Jones, La autoridad de
Jesucristo, la Biblia y el Espiritu Santo (Certeza,
1959); Herman Ridderbos, Historia de la salva-
cion y Santa Escritura. La autoridad del NT (Ed.
Escaton, Bs. As. 1973).

BIBLIA, INERRANCIA E INFALIBILI-
DAD DE LA Inerrancia e infalibilidad son vo-
cablos parecidos, pero no son sinénimos. Cuan-
do decimos que la Biblia es inerrante, afirmamos
que no contiene ningun error, pero cuando deci-
mos que es infalible, afirmamos que no puede
errar, lo cual es mucho mas. En efecto, cuando
decimos que alguien no yerra, no por eso asegu-
ramos la imposibilidad de que yerre. En cambio,
si decimos que es infalible, no hace falta afiadir
que no yerra, porque lo menos esta contenido en
lo mas. Por consiguiente, vamos a demostrar que
la Biblia es infalible.
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1°. Por su autoridad, ya que es la palabra de un
Dios veraz (cf. Biblia, Autoridad de la), es decir,
que no puede engafarse ni engafarnos. No pue-
de engafarse, porque es infinitamente sabio. No
puede engafarnos, porque es infinitamente santo.
2°. Por su inspiracién (cf. Biblia, Inspiracién de
la), ya que procede del aliento mismo de Dios,
del pnéuma del Padre (cf. 2 Ti. 3:16), y este mis-
mo Pnéuma, como 3?2 Persona de la Deidad, lle-
vo a los escritores sagrados a expresar lo inspi-
rado por Dios (cf. 2 P. 1:21).

BIBLIA, INSPIRACION DE LA Ei con-
cepto de inspiracién no se aplica univocamente
a cualquier escrito, porque todo escrito puramente
humano es falible, puesto que el ser humano
puede equivocarse, ya sea en la percepcion, ya
sea en la apreciacion (el juicio critico), de los
hechos. En cambio, la Biblia, por ser Palabra de
Dios, no admite error (cf. Biblia, Inerrancia e infa-
libilidad de la).

También es necesario distinguir la inspiracion de
la revelacion y de la iluminacion. Revelar, del lat.
revelare = quitar el velo, significa, por su misma
etimologia, el acto por el cual Dios nos descubre
algo que, por nuestros propios medios, nunca
podriamos llegar a conocer. lluminar, del lat. illu-
minare = despedir luz, es el acto por el cual Dios
nos abre los ojos del espiritu para que podamos
entender verdades cuyo profundo sentido no esta
patente (cf. p. ej. Ef. 1:18-19). Notemos de paso
que la iluminacién no afecta a las Escrituras (la
Biblia tiene su luz propia), sino al sujeto que exa-
mina las verdades de la Biblia. En cambio, inspi-
rar, del lat. inspirare = soplar adentro de algo, es
«el acto por el cual Dios pone su aliento, su pnéu-
ma, dentro de su propia autorrevelacion». Los
lugares donde aparece explicita esta inspiracion
son especialmente dos que analizaremos a con-
tinuacion: 2 Ti. 3:16y 2 P. 1:21.

2 Ti. 3:16 dice asi lit. «Toda Escritura (es) sopla-
da por Dios y provechosa para ensefianza, para
refutacion, para correccién, para educacion la
(que es) en (la) justicia.»

Para nuestro objetivo basta el analisis de las tres
primeras palabras del v. (1) Pasa = toda, es un
adj. distributivo, significando: todas y cada una
de las partes. (2) Grafé = Escritura, significa las
Sagradas Escrituras (es decir, la Biblia), como
se ve por el sinénimo hiera grammata = Sagra-
das Letras, del v. 15. (3) Thedpneustos = sopla-
da por Dios; por tanto, investida de la autoridad
e infalibilidad de Dios (cf. Biblia, Autoridad de
la).

2 P. 1:21 dice asi lit. «<Porque no fue traida jamas
una profecia por voluntad de un ser humano, sino
que llevados por el Espiritu Santo hablaron unos
hombres de parte de Dios.» Advirtamos en pri-
mer lugar que la profecia a la que Pedro alude es
profecia de la Escritura (v. 20), la palabra proféti-
ca (v. 19. lit.), sindnimo de las escrituras proféti-
cas (Ro. 16:26) en las que Pablo encuadra toda
la revelaciéon de Dios. En 2° lugar, esa profecia
de la que estamos tratando nunca fue traida (gr.
enéjthe) —nunca irrumpioé— porque lo quisiera un
hombre, ya que (v. 20) no se hace por la forma
personal como entiende las cosas el profeta =
los profetas no hablaban de su propia iniciativa.
Y en tercer lugar, los profetas hablaron de parte
de Dios (gr. ap6é Theot), desde Dios que les ha-
cia hablar, en la medida en que eran llevados
por el E. Santo a expresar lo que Dios queria.
Esto nos lleva al punto siguiente, el de la exten-
sion de la inspiracion de la Biblia. Es sumamente
importante que este punto se entienda bien. Te-
nemos dos datos seguros: (A) Segun vemos por
2 Ti. 3:16, todas y cada una de las partes de la
Escritura han sido sopladas —inspiradas— por
Dios. (B) Los autores sagrados no eran autéma-
tas, no eran maquinas de escribir al dictado. Ese
no es el concepto de inspiracién que nos sugiere
la propia Biblia, en la que vemos que cada escri-
tor sagrado tiene un estilo peculiar y una fraseo-
logia propia. En el acto de la inspiracion, el E.
Santo movia las facultades racionales (memo-
ria, entendimiento y voluntad) del escritor, de for-
ma que éste, al ir usando esas facultades (recor-
dando documentacién, escogiendo palabras y
empleando la fraseologia adecuada), lo hiciese
aimpulso del E. Santo, de forma que la Escritura
—toda ella— tiene por autor a Dios (autor trascen-
dente) y al escritor sagrado (autor inmanente =
instrumento racional del E. Santo). Asi que, a la
pregunta: s Se extiende la inspiracion a las pala-
bras mismas de la Biblia?, la respuesta correcta
es la que, en Salamanca (1944), nos daba el pro-
fesor dominico A. Colunga: Exténditur ad verba
quatenus apta = se extiende a las palabras en
cuanto que son aptas. Aptas, es decir, «xadecua-
das para expresar la verdad que Dios nos quiere
comunicar por medio del escritor sagrado».
Seria mucho pedir que esta descripcion, tan ela-
borada, de la inspiracion de la Biblia hubiese sido
entendida, desde el principio de la historia de la
Iglesia, por los escritores eclesiasticos que se co-
nocen con el nombre de Padres de la Iglesia y
por los tedlogos posteriores a lo largo de los si-
glos. Todos ellos (me refiero a los que se mantu-
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vieron dentro de la ortodoxia) entendieron bien el
concepto de inspiracién, aunque lo formulasen
de un modo mas sencillo, menos elaborado. De-
jando aparte a cuantos niegan la inerrancia de
las Escrituras, me referiré Unicamente a la recien-
te tendencia de entender la inspiracion, ya sea
(a) en sentido funcional, de forma que Dios nos
comunica vida, pero no verdades (F. E. D.
Schleiermacher), o (b) en sentido activo = «la Bi-
blia es inspiradora, pero no inspirada» (K. Barth).
Termino este articulo, resumiendo a fin de que
queden bien claras estas dos ideas, con base en
el analisis conjunto de 2 Ti. 3:16 y 2 P. 1:20-21:
«La Escritura es inspirada; los escritores sagra-
dos no son inspirados, sino movidos.»

Bib. Federico Bettex, La Biblia: Palabra de Dios
(CLIE, Terrassa 1985); Armando Di Pardo, La
Santa Biblia: Palabra inspirada de Dios (CLIE,
Terrassa 1977); José Flores, ¢ Qué es la Biblia?
(Alturas, Barcelona 1968); Louis Gaussen, La
inspiracién de la Biblia (CLIE, Terrassa 1990);
John M. Lweis, La revelacién e inspiracién de las
Escrituras (CBP, El Paso); Valerio Mannucci, La
Biblia como Palabra de Dios (DDB, Bilbao 1997);
Pedro Puigvert, comp. ; Cémo llegé la Biblia hasta
nosotros? (CLIE, Terrassa 2000); B. Ramm, La
revelacién especial y la Palabra de Dios (Aurora,
Bs. As. 1967); Varios, El debate contemporaneo
sobre la Biblia (EEE, Barcelona 1972).

BIBLIA, INTERPRETACION DE LA
Este tema guarda estrecha conexion con el tema
de la desmitificacion (R. Bultmann), con el de la
historia de la salvacion (O. Cullmann®), con el de
la Alta Critica* y con el de Historia de las For-
mas*, que pueden verse en su lugar respectivo.
La Interpretacion de la Biblia suele llamarse exé-
gesis biblica. La ciencia sagrada que prescribe
las normas de la exégesis se llama Hermenéuti-
ca. Este vocablo procede del gr. hermenéus =
intérprete, y éste, de Hermés, divinidad gr., que,
para los romanos, era el dios Mercurio, asi como
Jupiter es el nombre romano del gr. Zeus. Her-
més era, pues, el intérprete de los dioses, como
vemos en Hch. 14:12, donde la RV09 y la RV60
traducen respectivamente el gr. Diés (genit. de
Zeus) por Jupiter, y el gr. Hermén (acus. de Her-
més) por Mercurio «porque éste era el que lleva-
ba la palabra». Para no confundir al lector con
excesivos nombres, hablaremos en este articulo
solamente de exégesis.

Y, antes de pasar adelante, vamos a distinguir
exeégesis de exposicion y, por consiguiente, exe-
geta de expositor biblico. La exégesis, por su pro-
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pia etimologia (exegéomai = explicar), tiene por
objeto declarar el sentido que en el original tie-
nen los vocablos y la fraseologia dentro de su
contexto. La exposicion biblica va mas lejos, pues
deduce de la exégesis del texto las consecuen-
cias doctrinales y practicas que en él estan impli-
cadas, de forma que el texto sagrado haga pen-
sar, tanto al que predica como al que escucha:
¢ Qué tiene este mensaje para mi en mi situacion
actual? ;Qué exige de mi, en cuanto al asenti-
miento y a la obediencia que la Palabra de Dios
demanda? Dos advertencias: 12, un predicador
0 maestro puede ser buen expositor biblico sin
ser un experto en exégesis biblica. 22, el exposi-
tor biblico ha de tener sumo cuidado en no sacar
consecuencias o usar ilustraciones que vayan
contra el sentido literal del pasaje y la finalidad
del autor sagrado en la porcion respectiva.

Por su afinidad con el tema y para no tener que
redactar otro articulo al respecto, es conveniente
aqui distinguir entre versiones y traducciones del
original. Llamamos version cuando se trasvasa,
por decirlo asi, al castellano (en nuestro caso) el
vocablo (o la frase) del original de forma entera-
mente literal, de modo que el trasvase se efec-
tde de forma parecida a como lo vemos en un
Interlineal. Digo «parecida» porque habra que
tener en cuenta las exigencias de la sintaxis gra-
matical, el hipérbaton, etc. Version es, p. ej. la
RV09. El empefio con que trabajamos los encar-
gados de producir la Biblia Textual Reina Valera
se extiende a procurar atenernos en todo al sen-
tido literal del original, escogiendo en cada caso
la lectura que se base en los mss. mas antiguos
y fiables, aun cuando tengamos que abandonar
el Textus Receptus que es la base de la RV09, lo
mismo que de la RV60. Otra cosa que es menes-
ter tener siempre en cuenta es que el lenguaje
es algo vivo y evoluciona; el lenguaje cast. de
finales del siglo xx no es el mismo que el del siglo
xvi cuando surgio la Biblia del Oso de Reina Va-
lera. Llamamos traduccion cuando, en el trasva-
se aludido, el sentido se conserva mejor o peor,
pero el significado literal y la fraseologia se han
alterado. Esto se echa de ver especialmente en
las traducciones llamadas dinamicas, como es el
caso, p. €j. de la NBE, aunque no sea de deses-
timar la maestria con que se ha llevado a cabo.
Después de este largo «prologo», voy a exponer
unas breves normas de exégesis biblica que pue-
dan ser provechosas para toda clase de lectores:
(1) Cada vocablo y cada porcién deben estudiar-
se en su sentido literal histérico-geografico-gra-
matical. Para ello, es conveniente: (A) Conocer
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lo mejor posible las lenguas originales o, al me-
nos, tener a mano un comentario extenso de al-
gun gran experto en los originales; (B) Darse
cuenta del género literario del pasaje; (a) si es
prosa o poesia; (b) si es historia, alegoria, para-
bola; (c) si es profecia o apocaliptica; (C) Cono-
cer bien el trasfondo historico del pasaje, que
puede tener referencia a una época tan antigua
como el inicio del IV milenio a. C. y tan reciente
como la época de mayor expansién del imperio
romano bajo Trajano (98-117 d. C.). (D) El cono-
cimiento del contexto geografico del pasaje bibli-
co es igualmente importante para una buena exé-
gesis. P. ej. ciertos conflictos narrados en el AT
no se entienden bien si no se sabe que Palestina
dependia, para la fertilidad de sus tierras, de la
abundancia de la lluvia, y que a esto se debia el
culto a Baal quien, para los cananeos, era el dios
de la lluvia y de la fertilidad. Gran parte del len-
guaje del AT, tanto literal como metaférico, hace
referencia al aspecto geografico.

(2) Para una buena exégesis, es menester tam-
bién preguntarse: ; Qué clase de gente erala que
encontramos en la Biblia? Hay que esforzarse
para ponernos, como se suele decir, «dentro de
sus zapatos» para ver como pensaban, por qué
hablaban y actuaban de una forma determinada,
cuales eran sus motivos, sus deseos, sus espe-
ranzas, sus odios y sus preferencias, cémo cele-
braban sus fiestas religiosas, sus bodas, su en-
trada en sociedad, la educacion de los hijos, etc.
(3) Un estudioso de la literatura de la Biblia po-
dria tener bastante con lo que llevo dicho, pero
un pastor, un predicador, un teélogo, no pueden
contentarse con eso. Tienen que estudiar las
Escrituras candnicas como un contexto teoldgi-
co general dentro del cual cada parte de ellas es
considerada, tanto por la parte de revelacion di-
vina que conlleva como por la respuesta que exi-
ge de parte del que la estudia.

(4) A la exégesis pertenece también el problema
de si el lenguaje de la Biblia requiere una sola
interpretacion literal o si pueden darse dos o mas
interpretaciones literales de un mismo pasaje.
Siempre hubo (y hay) quienes niegan que un
pasaje pueda tener mas de una interpretacion li-
teral, pero hay muchos expertos que, ademas del
sentido literal primario, admiten el sentido literal
pleno o plenario (también llamado evangélico).
Un par de ejemplos bastaran para confirmar la
existencia de mas de un sentido literal en algu-
nas porciones: (A) Is. 7:14 habla de un nifio que
va a hacer pocos meses después de la situacion
que se describe en ese capitulo. El nifio es, con

la mayor probabilidad, el propio hijo de Acaz,
Ezequias; lo exige todo el contexto. Este es, pues,
el sentido literal primario. Pero en Mt. 1:21-23, el
pasaje se aplica al Sefior Jesus en sentido lite-
ral, que no puede ser otro que el pleno o evangé-
lico; (B) En JI. 2:28-32, Jehova profetiza un acon-
tecimiento apocaliptico y, por tanto, para el final
de los tiempos. Sin embargo, Pedro, en su pri-
mer sermon de Pentecostés, aplica ese pasaje a
lo que aquel dia estaba sucediendo. Por consi-
guiente, el sentido literal plenario es el del final
de los tiempos, pero en un sentido literal parcial
se estaba realizando el dia de Pentecostés. Por
eso, Pedro no dice para que se cumpliese (Mt.
1:22), sino esto es lo dicho por el profeta Joel
(Hch. 2:16).

Para finalizar este largo articulo, conviene pre-
guntar qué tipo de exégesis se ha usado en la
Iglesia a lo largo de los siglos. A esto respondo:
(i) La Iglesia postapostélica pronto se dividio en
dos grupos con respecto a la exégesis biblica:
(A) La escuela de Alejandria* se decanto pronto
hacia el sentido alegérico de la Biblia, con lo que
se llegd a las mas extrafas interpretaciones de
algunos pasajes, en los que una moraleja prove-
chosa podia deducirse de una interpretacion in-
correcta. P. e]. del pasaje del paralitico de Jn.5:5,
Agustin de Hipona saca que ese pobre enfermo
llevaba asi 38 afios porque le faltaban dos para
el numero perfecto (40). Esos dos eran los dos
mandamientos de amar a Dios y al préjimo que
él no cumplia (v. 14). 4 Cabe mayor dislate? (B)
En cambio, la escuela de Antioquia se inclind
pronto por el sentido literal. Juan Criséstomo es
un modelo ejemplar en el uso del sentido literal
de la Biblia.

(i) En el Medievo, cundié la distincion entre el
sentido literal y otros sentidos superiores. Segun
los escolasticos medievales, los sentidos posi-
bles de un pasaje biblico eran cuatro: (A) el sen-
tido literal, que se atenia «a la superficie de lo
revelado»; (B) el sentido moral, que suministra-
ba lecciones para la conducta cristiana; (C) el
sentido alegoérico, que deducia del texto la doc-
trina conveniente; y (D) el sentido anagégico, que
conectaba cosas terrenales con sentidos celes-
tiales. Todavia se llegd a subdivisiones de algu-
nos de esos cuatro sentidos; p. €j. el sentido mis-
tico y el sentido tipoldgico. Con todo, nunca falta-
ron ardientes defensores del sentido literal pro-
piamente entendido; sobre todo, en centros don-
de se estudiaban a fondo las lenguas originales,
como ocurrié. p. €]. en la abadia de S. Victor de
Paris.
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(iii) En el siglo xx ha surgido la llamada exégesis
existencial de la Biblia; en especial, del NT. El
principal fautor de esta corriente exegética ha sido
R. Bultmann, pero su base filoséfica se halla en
los escritos de W. Dilthey y de M. Heidegger,
mientras que O. Cullmann ve la Biblia primordial-
mente como una «historia de la salvacion». Mas
reciente aun es la exégesis estructuralista, cuyo
unico interés se centra en el fenémeno linglisti-
co que presenta la Biblia en la redaccion final del
texto.

Bib. E. P. Barrows, Normas de interpretacion bi-
blica (CLIE, Terrassa); L. Berkhof, Principios de
interpretacion biblica (CLIE, Terrassa 1973, 32
ed.); J. M. Casciaro Ramirez, Exégesis biblica,
hermenéutica y teologia (EUNSA, Pamplona
1983); H. E. Dana, Escudrifiando las Escrituras
(CBP, El Paso 1946); James E. Efird, Cémo in-
terpretar la Biblia (CUPSA, México 1988); Anton
Garbner-Haider, dir., La Biblia y nuestro lengua-
je. Hermenéutica concreta (Herder, Barcelona
1975); D. Lozano Medina, Rabinismo y exégesis
judia (CLIE, Terrassa 1999); E. Lund, Hermenéu-
tica (Los Angeles s/f); Josh McDowell, Guia para
entender la Biblia (CLIE, Terrassa); J. M. Marti-
nez, Hermenéutica biblica (CLIE, Terrassa 1985);
K. F. McKinley, Escudrifiemos las Escrituras (Por-
tavoz, Grand Rapids 1997); R. C. Sproul, El co-
nocimiento de las Escrituras (Logoi, Miami 1981
/ Unilit); M. S. Terry, Hermenéutica (CLIE, Terras-
sa); R. G. Turnbull, ed. Hermenéutica, Dicciona-
rio de teologia practica (TELL, Grand Rapids
1984); Varios, La interpretacion de la Biblia (Her-
der, Barcelona 1970); Henry A. Virkler, Herme-
néutica. Principios y procedimientos de interpre-
tacion biblica (Vida, Miami 1995).

BIBLICISMO, BIBLIOFILIA, BIBLIO-
LATRIA'Y BIBLIOLOGIA Biblicismo es el
apego a un método de interpretacion de la Biblia
excesivamente literal, poniendo demasiado én-
fasis en los vocablos mismos y rechazando toda
clase de método histérico-critico. El mal no esta
en el afan de profundizar en el sentido literal de
los vocablos, sino en el rechazo de cualquier otro
medio del que es menester echar mano para una
exégesis correcta, seguin vimos en el articulo an-
terior. Los biblicistas usan con frecuencia alguna
forma de asociar libremente un determinado nu-
mero de versiculos o porciones del texto sagra-
do para demostrar un tema que han elegido para
la predicacion o para la ensefianza oral o escrita.
Bibliofilia es, segun su etimologia, el amor a la
Biblia, cosa buenisima de suyo. También puede
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significar afan de coleccionar Biblias (toda ella o
el NT). Es una cosa igualmente buena, con tal
de que no prive del tiempo necesario para el es-
tudio de la Biblia misma.

Bibliolatria, de acuerdo con su etimologia es ado-
rar la Biblia por encima de la adoracién que se
debe al Dios de la Biblia (su revelador y su objeto
principal), lo cual es, ni mas ni menos, convertir
la Biblia en un idolo. Pero siempre que la Biblia
sea tenida en la mas alta estima que se merece
(una estima subordinada a la que debemos al
autor principal de la Biblia), no hay peligro de in-
currir en idolatria.

Finalmente, bibliologia es, también de acuerdo
con su etimologia, tratado acerca de la Biblia. En
otras palabras, explicar qué cosa es la Biblia, lo
cual se hace con provecho tanto en las clases de
propedéutica como en las introducciones a las
versiones o traducciones de la Biblia y a los co-
mentarios sobre la misma.

Bib. B. Ramm, DTC, «biblicismo», «bibliolatria».

BIEL, GABRIEL (1425-1495), nacido en Es-
pira (Alemania), es uno de los ultimos escolasti-
cos importantes. Pertenecié a la escuela nomi-
nalista (cf. Nominalismo) de Guillermo de Occam,
a la que se adhirié después de conocer las ense-
fanzas de Tomas de Aquino, de Alberto Magno y
de J. D. Scott (cf. Duns Escoto, John). Ejercié
también el pastorado y fue predicador de la cate-
dral de Mainz. Cuando tenia unos 50 afios, fue
uno de los promotores de la Vida Comin como
la practicaban los Hermanos. Fue Director de la
casa que éstos tenian en Butzbach y, después,
en Wurttemberg, simultaneando sus tareas pas-
torales con las de profesor de teologia en la uni-
versidad de Wittenberg (1484-1490).

Biel puede ser tenido por el verdadero introduc-
tor del nominalismo en la Alemania de Lutero,
sobre quien ejercié no poca influencia en la ju-
ventud de éste, pero posteriormente Lutero re-
chazé con energia las ideas de Biel, muchas de
las cuales servian de fuerte apoyo a las ense-
fianzas de la Iglesia de Roma.

BIEN La idea de bien guarda conexién intima
con la perfeccién del ente y, por tanto, entra den-
tro de lo apetecible. Lo bueno, es decir, el bien
como valor, trasciende el bien concreto del ente
que es bueno. Es uno de los trascendentales (cf.
Trascendencia); asi como lo verdadero es el as-
pecto del ser que sintoniza con el intelecto, con
el entender, lo bueno es el aspecto que sintoniza
con la voluntad, con el querer. Como todos los
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demas trascendentales, lo bueno se aplica ana-
l6gicamente (cf. Analogia) a distintos objetos: a
lo util, a lo agradable, a lo honesto; al bien fisico
y al moral.

Es precisamente en este aspecto de la moral
donde el bien tiene su realizacién doblemente
«buenax: Por una parte, todo lo bueno sintoniza
con la voluntad; por otra, el bien moral esta di-
rectamente conectado con la conducta humana,
donde el ejercicio de la libertad orientada hacia
su fin supremo hace que lo bueno, en su tenden-
cia a lo absoluto, alcance el supremo grado de
bondad: la santidad. En efecto, como los actos
morales, por su propia esencia, van dirigidos a
su objeto (cf. Intencionalidad), el acto moralmen-
te bueno alcanza la suprema perfeccion cuando
tiende al objeto infinitamente bueno, al bien ab-
soluto que es Dios.

BIEN COMUN El bien comun, como valor en
si, consiste en que una comunidad esté dotada
de todos los bienes que contribuyen a su verda-
dera perfeccion y, por tanto, en que todos los
miembros de dicha comunidad puedan participar
de dichos bienes, ya que la comunidad existe en
primer lugar para ayudar a cada miembro a con-
seguir su perfeccion personal. De aqui se dedu-
ce que el bien comun tenga sus «exigencias»:
De parte de los miembros exige que éstos pres-
ten a la comunidad todo lo que deben, segun su
estado y su propia capacidad, para que la colec-
tividad funcione como es necesario. De parte de
la misma institucién exige que se garanticen a
cada miembro el lugar y los medios para que cada
individuo pueda desplegar los dones que le ha-
yan sido dados por Dios para alcanzar su perfec-
cion espiritual y servir asi a la comunidad en un
reciproco enriquecimiento.

Lo que acabo de decir tiene su lugar en la comu-
nidad religiosa lo mismo que en la comunidad
politica, atendiendo al objeto respectivo de cada
una. Como todas las cosas buenas, también del
bien comun se puede abusar buscando satisfa-
cer intereses particulares con el pretexto de que
asi lo exige el bien comun. El Sefior Jesus tuvo
que desenmascarar muchas veces los pretextos
que los lideres religiosos de su tiempo usaban
para satisfacer sus intereses materiales y sus
apariencias de perfectos cumplidores de la ley.

BIENES DE FORTUNA Esta es una bue-
na version del vocablo gr. bios en 1 Jn. 2:16 y
3:17. En el primero de estos vv. Juan usa la ex-
presién gr. alazonéia toli biou = ostentacién va-

nidosa del tren de vida, como una de las tres con-
cupiscencias «que hay en el mundo»: en el «cés-
mos» como enemigo de Dios. En el 2° de dichos
vv., Juan, con un sentido eminentemente «prac-
tico», dice que el que tiene los bienes de fortuna
del mundo (gr. ton bion toii kbsmou) y contempla
a su hermano pasando necesidad y le cierra su
corazoén (lit. entrafias), ¢como puede permane-
cer en él el amor de Dios? (version lit.).

Vemos, pues, que los bienes de fortuna se de-
sean porque son cosas que prometen al hombre
alguna satisfaccién; entran asi dentro del con-
cepto de bien (cf. Bien). Las cosas Unicamente
pueden ser realmente bienes cuando contribu-
yen a su mantenimiento fisico y, sobre todo, a su
perfeccion moral y espiritual. El juicio sobre la
aptitud de dichos bienes de fortuna para contri-
buir a la perfeccion del individuo puede ser falso
por dos lados: por juzgarlos aptos para su fin
cuando son ineptos, o por ordenarlos a un mal
fin.

Los bienes de fortuna pueden convertirse en ido-
los cuando el hombre pone su corazén en ellos
por encima de toda otra consideracion de carac-
ter espiritual; son el Mamon del que Jesus habla
como uno de los dos sefiores que por fuerza exi-
gen del hombre plena dedicacién (cf. Mt. 6:24).
Pero cuando esos mismos bienes se ordenan a
la perfeccion fisica y espiritual del sujeto, a com-
partir con el préjimo necesitado y para las cosas
de Dios, enriquecen altamente al que los usa bien.
En 1 Ti. 6:17-19, Pablo exhorta a Timoteo a que
mande a los ricos en este siglo «a no ser altivos
ni poner la esperanza en la inseguridad de la ri-
queza, sino en el Dios vivo que nos concede ri-
camente todas las cosas para su disfrute, a obrar
el bien, a enriquecerse en buenas obras, a com-
partir, a comunion solidaria, atesorando para si
mismos un fondo magnifico para el futuro» (ver-
sion lit.).

BIOETICA Recibe este nombre una rama de
la ética que tiene por objeto ayudar a resolver los
problemas que en nuestro tiempo surgen del modo
como hay que tratar los casos dificiles respecto
al cuidado de la salud. En cierto sentido es algo
tan nuevo que el vocablo no figura aun en los dic-
cionarios corrientes. Por otra parte, los temas que
se debaten en bioética son tan antiguos como la
misma humanidad; p. €j. ¢ Cual es el valor real de
la vida humana? ;Cémo hemos de entender el
sufrimiento del ser humano para actuar de forma
adecuada? ;A quién corresponde decidir sobre
el tratamiento médico que debe aplicarse a re-
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cién nacidos fisica y mentalmente disminuidos?
¢ Alos tedlogos? ¢ A los moralistas? ;A los filoso-
fos? ¢ A los psiquiatras? ;A los médicos? ;A los
familiares del nifo? ¢ A los tribunales de justicia?
A esto se afiaden el avance de la técnica y la cre-
ciente secularizacion de la sociedad moderna.
Los temas con los que se ve confrontada la bioé-
tica son muchos y muy diversos: el aborto, la
eutanasia, la manipulacion de los genes, el trata-
miento de los recién nacidos minusvalidos, el
control de la natalidad, la inseminacion artificial,
la fecundacion «in vitro», los bancos de esperma
con la facilidad de seleccionar futuros «genios»,
la hibernacion de cadaveres con la esperanza de
que surja algun remedio eficaz contra la enfer-
medad incurable que les causo la muerte, etc.
No podemos tratar aqui en detalle un tema tan
variado y tan complejo, pero se pueden sefalar
algunas orientaciones.

En primer lugar, hay que tener en cuenta la dife-
rencia basica entre la autoridad que decide las
normas éticas en el catolicismo romano y la que
las decide segun las iglesias surgidas de la Re-
forma. En el catolicismo, dicha autoridad es el
magisterio de la Iglesia, con el papa en la cuspi-
de de la jerarquia eclesiastica. En el protestan-
tismo, es la Escritura sola. A primera vista, el pro-
testantismo lleva ventaja por la amplitud de mi-
ras con que se pueden encarar los problemas
sin sujecion a una autoridad exterior a la Palabra
de Dios. Pero no se puede olvidar la riqueza de
soluciones a los mas diversos problemas de éti-
ca que siglos y siglos de expertos en cuestiones
teoldgicas, filosoficas y morales han aportado a
lo que la Iglesia de Roma tiene perfectamente
cuadriculado en sus manuales de texto de teolo-
gia moral. Debates conjuntos de expertos catoli-
cos y protestantes sobre temas de bioética po-
drian ser muy provechoso para todos.

Esta tarea de buen ecumenismo* es tanto mas
urgente cuanto que el creciente liberalismo esta
produciendo una corriente de pensamiento favo-
rable a lo que se llama ética de situacion, segun
la cual no hay principios absolutos de ética cris-
tiana, sino que los problemas éticos han de re-
solverse con un relativismo que subordina los
principios a los fines de forma que algo que seria
moralmente malo en una situacién determinada
puede ser moralmente laudable en otra situacion.
Todo evangélico que se precie de su profesion
cristiana debe rechazar esa ética de situacion,
apoyado en la Palabra de Dios segun el principio
tan habilmente formulado por Spurgeon en cier-
ta ocasion: «Vd. debe hacer lo que Dios manda.
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De las consecuencias se encargara Dios». Va-
mos ahora a tratar brevemente de los problemas
mas importantes y corrientes de bioética.

(1) El aborto. La ensefianza tradicional, tanto en
la Iglesia de Roma como en las Iglesias surgidas
de la Reforma, es decididamente antiaborcionis-
ta desde el momento en que un embrion es ya
un ser humano. La santidad y el valor de la vida
humana demandan esta actitud. No vale apelar
al dominio que la mujer tiene sobre su propio cuer-
po, puesto que hay otro ser humano dentro de
ella que tiene iguales derechos y no se pueden
hacer males para obtener bienes. Ademas, no hay
«valores neutrales», sea cual sea el criterio de
una sociedad permisiva y de un determinado go-
bierno de la nacion, etc. En realidad, el aborto
permitido equivale a una eutanasia activa.

(2) La eutanasia (del gr. eu-thanatos = buena
muerte) es una deliberada provocacion de la
muerte antes de tiempo, bajo excusas tales como
«la compasion hacia el que sufre», «el derecho a
morir», «morir con dignidad», etc. Tales excusas
no tienen ningun valor para un cristiano conse-
cuente. Con todo, hay que distinguir entre la eu-
tanasia activa y la pasiva. En la activa, se provo-
ca directamente la muerte mediante la adminis-
tracion de una dosis letal de pastillas antidolor o
antiinsomnio. En la pasiva, se provoca indirecta-
mente el adelanto de la muerte, p. ej. desconec-
tando el sistema de ventilaciéon o suspendiendo
la aplicacion de la quimioterapia cuando, a juicio
del médico, la muerte es inevitable después de
agotar todos los remedios al alcance.

(3) El control de la natalidad. Tradicionalmente,
la Iglesia de Roma se ha opuesto a toda clase de
método anticonceptivo. Sélo a primeros del siglo
xx, se llegd a aceptar, no sin gran discusion, el
método apoyado en el ciclo menstrual, mediante
el cual se podia tener la relacion sexual sélo en
los dias no fértiles, absteniéndose en los fértiles.
En cuanto al uso de objetos anticonceptivos, sean
obturadores del utero, condones o pildoras, etc.,
la enciclica de Pablo VI Humanae Vitae (1968),
en consonancia con documentos anteriores del
Magisterio como la Casti Connubii de Pio Xl
(1930), se opuso decididamente. En dicha enci-
clica, Pablo VI llamaba la atencién a «la conexion
inseparable, ordenada por Dios e incapaz de ser
rota por el hombre por iniciativa propia, entre los
dos significados del acto conyugal: el unitivo y el
procreador». La mayoria de los expertos protes-
tantes hacen ver que, aun cuando la procreacion
sea un mandato del Creador (Gn. 1:28), la for-
macion de la mujer tuvo por fin aliviar la soledad
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del hombre mediante una ayuda idénea femeni-
na (Gn. 2:18), por lo que el matrimonio es valido
aunque los contrayentes sean incapaces de te-
ner descendencia. Luego el aspecto unitivo pre-
domina sobre el procreador. Por otra parte, la si-
tuacion financiera, de salud, educacion de los
hijos, programacion del plan familiar, etc., pue-
den aconsejar un control de la natalidad por me-
dios que impidan directamente la fertilidad a fa-
vor de objetivos de mayor urgencia y necesidad.
Todavia hay muchos otros problemas, como los
mencionados en un principio, cuyo analisis a fon-
do causaria un excesivo aumento a un articulo
ya demasiado largo para el propésito de este
Diccionario.

Bib. Antonio Cruz, Bioética cristiana (CLIE, Te-
rrassa 1999); N. Blazquez, Bioética fundamental
(BAC, Madrid 1996); —Bioética. La nueva ciencia
de la vida (BAC, Madrid 2000); José Ramon Fle-
cha, La fuente de la vida. Manual de bioética (Si-
gueme, Salamanca 1999); Javier Gafo, ed., Bio-
ética y religiones: el final de la vida (Universidad
Comillas, Madrid 2000); Juan Masia Clavel, Bio-
ética y antropologia (Universidad Comillas, Ma-
drid 1998); Manuel Trevijano, ¢ Qué es la bioéti-
ca? (Sigueme, Salamanca 1999).

BLASFEMIA Tanto el sust. blasfemia como
el vb. blasfemar entraron en el cast. a mediados
del siglo xu. El vocablo procede, a través del lat.
del gr. blas-phemia = hablar insultante. En gene-
ral, blasfemia es todo gesto o palabra que me-
noscabe el valor de otro ser; sobre todo, de otra
persona, viva o muerta. De modo especifico, sig-
nifica un insulto a una deidad o una burla de su
poder.

En el AT, es este ultimo significado el que se usa.
Blasfemia es «el menoscabo directo o indirecto
de la gloria y del honor de Dios y, por tanto, lo
contrario de alabarle y bendecirle». Un insulto al
Nombre es también una blasfemia directa, mien-
tras que la desobediencia rebelde a la ley de Dios
es una blasfemia indirecta (cf. Nm. 15:30). Toda
blasfemia habia de ser castigada con lapidacion
(cf. Lv. 24:10-23; 1 R. 21:9-10).

En el NT, la blasfemia tiene una aplicacién se-
mantica mas amplia que en el AT, debido al signi-
ficado genérico del vocablo griego blasphemia.
No sélo tiene a Dios por objeto (cf. Ap. 13:6; 16:9)
y a su palabra (cf. Tit. 2:5), sino también a su
pueblo (cf. Ro. 3:8; 1 Co. 10:30; Ef. 4:31; Tit. 3:2).
Otras veces, se blasfema de la revelacion y del
que la proclama (cf. Hch. 6:11; 1 Co. 4:12) o de
la ensefianza cristiana (cf. 1 Ti. 6:1), de los cre-

yentes cristianos (cf. Hch. 13:45; 18:6; 1 Co. 4:13)
y de las potestades angélicas, aun de los ange-
les caidos (cf. 2 P. 2:10-12; Jud. vv. 8-10). Por
supuesto, para los escritores sagrados del NT, la
mayor blasfemia tenia por objeto a Cristo (cf. Mt.
27:39; Mr. 15:29; Lc. 23:39) y a su buen nombre
(cf. Stg. 2:7) e incluso forzando a los cristianos a
blasfemar (cf. Hch. 26:11). Los creyentes mismos
han de esperar ser blasfemados (cf. Hch. 13:45;
18:6; 1 Co. 4:13; 1 Ti. 1:13; Ap. 2:9). Pero tam-
bién ellos pueden blasfemar mediante falsas en-
sefianzas (cf. Ro. 3:8; 2 P. 2:2) y mala conducta
(cf. Ro. 2:24; Tit. 2:5).

La blasfemia contra el E. Santo. Este pecado se
menciona solo en Mt. 12:31-32; Mr. 3:28-29 y Lc.
12:10. Algunos ven aqui el llamado «pecado im-
perdonable» (cf. Pecado Imperdonable). Otros,
acertadamente a mi juicio, hacen diferencia en-
tre ambos (cf. Pecado para muerte). Ateniéndo-
nos, pues, a la blasfemia contra el E. Santo, pue-
do decir que no consiste en hablar mal contra
una Persona de la Deidad, ni en resistir a la ope-
racion del E. Santo en el corazén de un incrédu-
lo, ni se insinda aqui que el hablar contra el E.
Santo sea peor que hablar contra el Padre o el
Hijo, sino que consiste «en el acto consciente y
voluntario de atribuir al espiritu inmundo, al po-
der de Satanas, las obras milagrosas de Cristo,
llevadas a cabo mediante «el dedo de Dios» (cf.
Lc. 11:20 comp. con Ex. 8:19), ya que, mediante
dichas obras milagrosas, el E. Santo daba prue-
bas evidentes de que Cristo es el Mesias espe-
rado y de que la verdad de sus ensefianzas es
incuestionable y comprometedora para todos.
Este pecado sélo podia cometerse cuando el
Sefior se hallaba en la tierra en su estado de
humillacion.

BLOCH, ERNST Elfilésofo marxista aleman
Ernst Bloch (1885-1977), naci6 en Ludwigsha-
fen, se apasioné desde muchacho por los textos
de Marx, Feuerbach, Engels y Darwin. A los tre-
ce afos escribié un ensayo titulado Sistema del
materialismo, donde afirmaba que «la materia es
la madre de todos los seres». A los quince afos
descubri6 a Hegel y recibi6é para siempre su in-
fluencia, considerandolo esencial para la recta
comprension del marxismo. En exilio desde 1933,
por causa de la llegada de Hitler al poder, se es-
tablecio, tras varias estancias, en Estados Uni-
dos durante un decenio; en 1949 fue llamado a
la Universidad de Leipzig, donde paso a residir.
Con la publicaciéon de su obra principal: Das Prin-
zip Hoffnung (EI principio esperanza), 3 vols.
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Ernst Bloch

(1954-1959), fue acusado de hereje y revisionis-
ta; el libro fue retirado y se le prohibio toda otra
publicacion, ademas de ser privado de catedra y
de la direccion de la revista Deutsche Zeitschrift
fiir Philosophie; algunos de sus colaboradores y
discipulos fueron arrestados y condenados. En
1961 logro pasar a la antigua Alemania Federal,
y acepto una catedra en la Universidad de Tubin-
ga, que ocup6 desde 1957 hasta su muerte; des-
de ese momento comienza la difusion de su pen-
samiento, especialmente los tedlogos protestan-
tes, siendo los mas conocidos Pannenberg* y
Moltmann* a la vez que su pensamiento intervi-
no de todos los intentos de didlogo entre catdli-
cos y marxistas.

Bloch forma parte de un movimiento filoséfico
marxista que nace en Alemania después de la
Primera Guerra Mundial a impulsos de Gyorgy
Lukécs, Karl Korsch, Ernst Bloch y otros, como
consecuencia del descubrimiento y primera pu-
blicacion de los escritos juveniles de Marx. Bloch
pone como fundamento de su filosofia de la es-
peranza la tesis marxista de que el hombre se
encuentra en estado de alienacion*. Pero, a dife-
rencia de Marx, que atribuye la alienacion a la
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explotacion del trabajo humano, Bloch la hace
remontar a causas ontoldgicas: el hombre se
encuentra alienado porque, al igual que el uni-
verso del que forma parte, es un ser esencial-
mente incompleto y en tension hacia la plenitud.
En su obra sobre Thomas Minzer, elabora la te-
sis segun la cual la aspiracién del hombre a com-
prender el universo esta obstaculizado por la fi-
nitud misma de la existencia humana. Sélo en el
proyecto de una futura historizacién de la natura-
leza y de la correspondiente naturalizacion del
hombre es posible superar la fractura y la finitud
actualmente experimentada.

Fundamento de la filosofia de Bloch es la mate-
ria entendida como potencialidad, como «ser en
posibilidad», el «no-ser-atin», que no es la mera
posibilidad de la semilla para llegar a la realiza-
cion definitiva del arbol, sino una posibilidad que
no ha puesta en juego aun la totalidad de sus
condiciones interiores y exteriores y las determi-
naciones de tales condiciones. Aqui se encuen-
tra la raiz de la «herejia» marxista de Bloch.

Un hombre que recurre a la practica de la reli-
gion demuestra estar alienado, pero también es
verdad que no basta eliminar estas practicas y
las expresiones religiosas para darles la identi-
dad deseada. Es preciso mantener toda la pro-
yeccion al futuro propia de la religiéon, como ex-
presion de protesta contra el mundo presente.
«Donde hay esperanza hay religion.» El hombre
cae en la religion, segun Bloch, porque tiene real-
mente una dimension oculta, un «espacio utopi-
co», un homo absconditus que solo el futuro pue-
de realizar y que no se puede olvidar relegando
simplemente el problema religioso. Para el tedlo-
go cristiano, el homo absconditus no es otro que
el Deus absconditus, el Dios del que impulsa y
mantiene la esperanza.

A lo largo de toda su vida fue coherente con su
pensamiento: ya en 1918, con Geist der Utopie
sienta las bases de esta vision del mundo que
desarrolla mas tarde en numerosas obras, sien-
do las principales Thomas Mtinzer als Theologe
der Revolution (Munich 1921) y Philosphische
Grundfragen I: Ontologie der Noch-Nicht-Sein. Ein
Vortrag und zwei Abhandlungen (Francfort 1961),
ademas de la citada obra fundamental sobre la
esperanza, donde se someten a examen, con
método fenomenoldgico, las innumerables ma-
nifestaciones de la esperanza en la vida del hom-
bre y de las culturas.

Bloch subraya el hecho de que la Biblia no abu-
rre nunca, porque hay una diferencia sustancial
entre la Biblia y otros libros religiosos que dificil-
mente pueden desprenderse de la cultra en que
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han nacido. La Biblia ha podido hallar en todas
partes una patria porque se encuentra siempre
en propia casa; «y esto no tanto por las palabras
de amor, cuanto bastante mas eficazmente, por
los flechazos contra todos los Ajab y Nemrod y
por éxodo de la esclavitud de Egipto».

Bib. E. Bloch, El principio esperanza (Aguilar,
Madrid 1975); El futuro de la esperanza (en cola-
boracién) (Sigueme, Salamanca 1973).

Ugo Borghello, Ernst Bloch: Ateismo en el cris-
tianismo (EME, Madrid 1979); Pedro Lain Entral-
go, Esperanza en tiempo de crisis, cap. VI (Circulo
de Lectores, Barcelona 1993).

BLONDEL, MAURICE Maurice Blondel
(1861-1949), es, después de Bergson, la figura
mas original e interesante de la filosofia francesa
contemporanea. Nacido en un ambiente profun-
damente creyente, desde su infancia vivioé fervo-
rosamente la fe catélica. En la universidad se
enfrenta al problema de fundamentar filoséfica-
mente el cristianismo. Por un lado se hallaba li-
mitado por la tradicion religiosa y sus afirmacio-
nes impuestas autoritariamente, por el otro, el
positivismo cientifico y racionalista arrinconando
la fe en el subsuelo del espiritualismo y el utilita-
rismo, carentes de significado. Desde ese mo-
mento, el proyecto de Blondel consistira en es-
clarecer la inteligencia de la fe en el contexto de
la fe en busca de entendimiento.

El punto de partida de Blondel es la pregunta de
si la vida humana tiene sentido y el hombre tiene
un destino. Desde aqui, Blondel ensaya una cri-
tica de la vida y una ciencia de la practica nove-
dosas. Para Blondel el problema de la accién,
desde un punto de vista cientifico, no es un pos-
tulado moral, ni un dato intelectual. Tampoco se
trata de una cuestién particular, una cuestion
como otra que se nos ofrece. Se trata de /a cues-
tién, aquella sin la que no hay otra. Blondel des-
cubre en la accidon humana un impulso inicial en
virtud del cual el hombre no puede limitar su des-
tino ni a los goces de los sentimientos, ni a las
conquistas de las ciencias positivas, ni al desa-
rrollo de la vida individual, familiar o social, ni a
las concepciones de las metafisicas o de las
morales puramente especulativas, ni a las su-
persticiones o pseudovalores que inventa para
completar y cerrar sobre si mismo su vida espiri-
tual. Asi pueden determinarse, extrayéndolas de
la experiencia, las condiciones del acabamiento
de la accion humana, y se es conducido a la al-
ternativa en la cual el hombre puede optar por o
contra el trascendente y su propia deificacién, o

unién final con Dios, cuya solucion positiva es
«la vida de la accion», que conduce a plantear
necesariamente la hipétesis de un mas alla de lo
humano, imposible de ser adquirido por sus so-
las fuerzas. «Necesario e imposible», asi apare-
ce, al término de esta dialéctica ascendente, el
orden sobrenatural con sus dogmas, preceptos
revelados y practica literal respecto a los cuales
la filosofia no tiene jurisdiccion, que no pertene-
ce a la ciencia, sino a la conciencia el encontrar
y afirmar, por una libre accién que es al mismo
tiempo una gracia, pero que puede ser objeto de
una investigacion fenomenoldgica que se apli-
que a desentrafiar su significacion inteligible de
integral caridad.

Con su tema de la accién, Blondel se adelanté a
muchos planteamientos de las filosofias existen-
cialistas, en cuyo analisis de la vida humana co-
inciden en punto a la descripcion del fenomeno
del vivir humano, que como tal reclama la entre-
ga de la fe, el lugar de Dios en la vida. Se po-
drian colocar en dos columnas paralelas las afir-
maciones de Blondel y de muchos pensadores
vitalistas posteriores sobre la «ciencia de la vida»,
para descubrir sus asombrosas coincidencias.
Donde unos ponen estoy condenado irremedia-
blemente a ser libre, Blondel dice, estoy obliga-
do a actuar.

Dentro de la esfera catdlica, Blondel se vio en-
vuelto en frecuentes discusiones acerca del mo-
dernismo* teoldgico que llevo la revista Annales
de Philosophie Chrétienne a ser incluida en el
indice de libros prohibidos en 1913, dirigida con-
juntamente con el sacerdote Laberthonniére, que
ya habia sufrido la condenacion de dos obras
filosdéficas.

Blondel fue profesor en la Facultad de Aix-en-
Provence, donde continuamente llegaban amigos
y discipulos. En orden al pensamiento cristiano
Blondel creia que era preciso estar alerta ante
dos peligros que amenazan a la fe constantemen-
te. Uno consiste en buscar significaciones ideali-
zadas, interpretaciones menos brutales, formas
simbdlicas en las que los mismos incrédulos po-
drian encontrar hermosas alegorias y mitos en-
cantadores, camino siempre peligroso del alego-
rismo que puede terminar en una pendiente de
sublimacion que haria desvanecerse la realidad
auténtica del unico cristianismo verdadero.

El otro peligro, simétrico, no menos funesto y ate-
rrador, que surge de la orilla opuesta, como re-
accion a una deletérea idealizacion, es el simple
y puro literalismo, que no atiende mas que a la
envoltura de los hechos, de las formulas, de los
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ritos, de los preceptos tradicionales, como si se
tratase de una practica magica que conservar sin
poner en ella el alma y la vida entera.

Para Blondel el cristianismo es superior a la ra-
zbn, pero en ningun momento le es contrario.
«jCuanto dafio han hecho a la religion hombres
que no podemos juzgar en su fuero interno, pero
que han asociado la profesion catélica a todas
las miserias intelectuales, morales o sociales!»
Es deber del cristiano no convertirse en un obs-
taculo para la fe de los demas, dando la impre-
sién de un pensamiento superficial, tajante o in-
consecuente. Su esfuerzo, por tanto, consistira
en perfeccionar la naturaleza con la ayuda de lo
sobrenatural —la gracia—, que no aplasta ni opri-
me lo natural, sino que lo perfecciona, convic-
cion esencial del pensamiento de Tomas de Aqui-
no*, y de toda la tradicion cristiana.

Bib. M. Blondel, Exigencias filoséficas del cris-
tianismo (Herder, Barcelona 1966); Jean Lacroix,
Maurice Blondel (Taurus, Madrid 1966); Alfonso
Ropero, Introduccién a la filosofia, cap. IX (CLIE,
Terrassa 1999).

BOECIO Anicio Manlio Torcuato Severino Boe-
cio (480-524) fue un ilustre estadista y filésofo
cristiano. Algunos lo llaman «el dltimo romano y
el primer escolastico». A pesar de sus conviccio-
nes cristianas, alcanzé gran poder politico en la
corte de Teodorico, el rey ostrogodo de Roma,
quien le nombré consul de Roma (510) y, des-
pués, jefe de todos los servicios de la urbe (520),
pero en 522 fue acusado de traicion por Teodori-
co, que ya sospechaba de todos los romanos
sometidos al obispo de Roma. No es probable
que Boecio conspirara contra Teodorico, pero se
le acuso de estar a favor del emperador de Cons-
tantinopla, de escribir cartas incitando a la rebe-
lién y de practicar la magia. Teodorico lo desterré
a Pavia y mando ejecutarlo alli sin abrirle proce-
so. Mientras estaba preso, escribid su obra mas
importante: De consolatione philosophiae (Sobre
la consolacion de la filosofia).

Boecio fue un filésofo y un literato de transicién
entre el mundo clasico y el medieval. Ademas de
su obra ya mencionada, escribié sobre teologia
y légica y puso los fundamentos de la educacion
clasica mediante sus escritos sobre las cuatro
artes del quadrivium = las cuatro vias. Boecio se
dio cuenta de que el papel de la razén era servir
de firme apoyo a la fe. Por eso puso su empefio
en explicar las perfecciones de Dios y, en con-
creto, el misterio de la Trina Deidad mediante
conceptos de la filosofia de Aristételes. De su
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impacto en la teologia escolastica, son buena
prueba las cuestiones 28-30 de la Parte | de la
Summa Theologiae de Tomas de Aquino, donde
las citas de Boecio son numerosas y extensas.
Es en la cuestién 29, art. 1, en su primer parrafo,
donde Tomas cita la famosa definicion de «per-
sonay, dada por Boecio: «Persona es la sustan-
cia individua de naturaleza racional». Y, hablan-
do de las personas de la Deidad, cita de Boecio
la siguiente frase: «La sustancia contiene la uni-
dad, la relacion multiplica la trinidad» (cuestion
28, art. 3, Sed contra). Por otra parte, Boecio
muestra su dosis de neoplaténico y de estoico al
afirmar que, «puesto que Dios es bueno y quiere
lo bueno, el mal carece de existencia positiva».
Bib. Boecio, La consolaciéon de la filosofia (Es-
pasa Calpe, Madrid 1954 / Sarpe, Madrid 1984);
S. Mazzarino, El fin del mundo antiguo (UTEHA,
México 1961), A. Ropero, Introduccién a la filo-
sofia , cap. lll (CLIE, Terrassa 1999).

BOEHME, JAKOB Este mistico luterano ale-
man (1575-1624), hijo de una familia de labrado-
res acomodados, abandond la agricultura por falta
de salud y desde nifio se dedicé al oficio de za-
patero en Gorlitz. Se casé con una hija de unrico
carnicero, lo que le permitio dedicarse a estudiar
por su cuenta y a escribir. En 1600 crey6 haber
escuchado una voz celestial, y fue escribiendo
sus «revelaciones intimas» en un libro titulado
Aurora, al que siguieron muchos otros. En ellos
aparecen mezcladas ideas neoplatonicas, con-
ceptos extraidos de la cabala judia, del teosofis-
mo y de la alquimia... En esos escritos, es evi-
dente la influencia de Paracelso, de los neopla-
ténicos del Renacimiento y de los misticos judios.
Sus escritos posteriores, como E/ camino hacia
Cristo (1624), expresan mas claramente temas
e imagenes de tono tradicionalmente cristiano,
pero su pensamiento continué siendo oscuro y
complicado.

Se vanagloriaba de ignorar la filosofia. Sus es-
peculaciones se reducen al esfuerzo por explicar
cémo todas las cosas, Dios incluido, se derivan
de la nada primordial, que es el principio de todo,
a la relacién del hombre con Dios y al problema
del origen del mal*. Todo esto envuelto en un
conjunto de simbolos, metaforas y en una abun-
dante verbosidad que tiene mas de abstruso que
de profundo.

Los escritos de Boehme fueron proscritos duran-
te su vida (1612-1619) por la condenacion que
sufrié de parte de un pastor luterano, pero tuvie-
ron después mucha influencia en Alemania so-
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bre los movimientos pietistas, romanticos e idea-
listas. Su influencia fue también muy grande en
Inglaterra sobre los platonicos J. Milton, I. Newton,
W. Blake y W. Law*. Este ultimo habia tenido
mucha influencia, con su libro Una seria llamada
a una vida devota y santa (1728), sobre J. Wes-
ley. Pero Wesley se enemisté después con W.
Law por el interés que éste mostraba hacia los
escritos de Boehme.

Bib. J. Boehme, Dialogos misticos (Edicomuni-
cacion, Barcelona 1993).

BONHOEFFER, DIETRICH Teslogo y
pastor luterano de la Iglesia Confesante en Ale-
mania, D. Bonhoeffer (1906-1945) nacio en Bres-
lau y fue ejecutado a la edad de 39 afios en un
campo de concentracion nazi. Era uno de los ocho
hijos de un psiquiatra de la Universidad de Berlin
y en esa Universidad recibio el doctorado en teo-
logia a la edad de veintiun afios, y en ella llegé a

ser capellan y profesor. Alli estaba ejerciendo su
ministerio cuando Hitler asumié el poder en 1933.
Todavia ejercié el pastorado durante algunos
afos en Londres (1933-1935) y en otros lugares
(sirvi6 como pastor, por algun tiempo, en la igle-
sia de alemanes de Barcelona). En 1937 fue clau-
surado por el régimen nazi su Seminario de
Finkenwalde, y a él mismo le fue prohibido publi-
car escritos y ensefar en publico. Pasé enton-
ces a U.S.A., donde sus trabajos de investiga-
cion en el Union Theological Seminary de Nueva
York le llevaron a reaccionar fuertemente contra
la teologia liberal y le acercaron a K. Barth*, que
para entonces comenzaba a trabajar en su Dog-
matica. Posteriormente se separd de Barth, al
poner énfasis en la autonomia relativa del orden
natural como esfera de la presencia y de la ac-
cién de Dios, lo que le llevo a tener del mundo
una «vision desde abajo», en la perspectiva de
los pobres, los oprimidos, los marginados. Se
explica asi su influencia en la Teologia de la libe-
racion, de la que nos quedan muchas lecciones
por aprender. Al estallar la Il Guerra Mundial
(1939), se hallaba en América, pero decidi6 vol-
Ver a su pais para servir a sus compatriotas como
capellan militar y sufrir con ellos. Un cufiado suyo
le introdujo en los circulos de la resistencia anti-
nazi y llegdé a conspirar contra Hitler, lo que le
valié su prision en el campo de concentracion,
donde fue ejecutado muy poco antes de la rendi-
cion alemana. Bonhoeffer ha dejado como lega-
do a la posteridad de la Il Guerra Mundial una
gran influencia, en un area muy extensa del orbe,
sobre el pensamiento teoldgico, la piedad cristia-
nay la ética practica.

Fue en el afio 1951 cuando Bonhoeffer alcanz6
una fama que, desde entonces, ha ido en aumen-
to hasta el presente. En ese afio se publicaron y
se tradujeron sus Cartas y Papeles desde la pri-
sién. No tenia él la intencion de publicar su co-
rrespondencia, pero ha llegado a ser la mas po-
pular de sus numerosas obras. De todos sus li-
bros, los principales son Comunién de los san-
tos, obra de teologia practica, Acto y ser, obra de
ontologia relacionada con la teologia, Cristolo-
gia 'y El costo del discipulado. Una de las ideas
clave de Bonhoeffer estaba basada en la distin-
cién que Lutero habia hecho entre religion y fe.
«La religion procede de la carne; la fe, del espiri-
tu» —decia Lutero. Para Bonhoeffer, el acto reli-
gioso es siempre parcial, mientras que la fe in-
cluye todas las esferas de la vida. «Jesus —decia
él- nos llamod, no a una nueva religion, sino a
una nueva vida.»
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Bib. D. Bonhoeffer, Creer y vivir (Sigueme, Sala-
manca, 1971); El precio de la gracia (Sigueme,
Salamanca 1968); Redimidos para lo humano (Si-
gueme, Salamanca 1979); Resistencia y sumisién
(Sigueme, Salamanca 1993); Sociologia de la Igle-
sia (Sigueme, Salamanca 1980, 22 ed.); Vida en
comunidad (Sigueme, Salamanca 1966); ; Quién
es y quién fue Jesucristo? (Ariel, Barcelona 1971);
Etica (Estela, Barcelona 1968 / Trotta, Madrid
2000); Cartas de amor desde la prision (a Maria
von Wedemeyer) (Trotta, Madrid 1998).
Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer, te6logo-
cristiano-actual (DDB, Bilbao 1970); A.
Dumas, Teologia de la realidad, D. Bonhoeffer,
(DDB, Bilbao); René Marlé, Dietrich Bonhoeffer,
testigo de Jesucristo entre sus hermanos (Ed.
Mensajero, Bilbao); E. H. Robertson, Dietrich Bon-
hoeffer, introduccién a su pensamiento teolégico
(EMH, El Paso 1975).

BOOTH, CATHERINE Y WILLIAM (cf.

Ejército de salvacion)

BOSSUET, JACQUES BENIGNE Este
prelado catolico francés (1627-1704), fue el ecle-
siastico francés mas influyente del siglo xvii. Fue
nombrado por Luis XIV tutor del delfin, para el
que escribio su libro Politica a fin de hacerle a la
memoria que los reyes tienen deberes lo mismo
que derechos. También defendi6 la autoridad in-
dependiente de la Iglesia de Francia frente a las
reclamaciones de los papas (cf. Galicanismo).
Bossuet fue uno de los mas grandes oradores
de toda la historia de la Iglesia y un experto for-
mulador de la filosofia de la historia (cf. su Dis-
curso sobre la Historia Universal). Habia nacido
en Dijon y estudio alli con los jesuitas, pasando
después al Colegio de Navarra en Paris. Des-
pués de siete afios de canonigo en Metz, fue a
Paris en 1659 y fue nombrado enseguida predi-
cador de la capilla real. En 1681 fue nombrado
obispo de Meaux, cargo que desempefié hasta
su muerte. En sus ultimos afios se vio envuelto
en numerosas controversias con racionalistas,
panteistas, misticos como Fénelon* y protestan-
tes como Leibniz*.

BOSTON, THOMAS Este ministro evangé-
lico escocés (1676-1732) nacié en Duns, conda-
do de Berwickshire, se gradué en Artes en la
Universidad de Edimburgo y estudio teologia
después, llegando a ser un gran experto en esa
disciplina, asi como en la Biblia hebrea. Ejercio
el ministerio pastoral en Simprin y Ettrick y publi-
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c6 varios libros, siendo el mas famoso La natura-
leza humana en su estado cuadruple, que, den-
tro de Escocia, rivalizé en popularidad con el Pro-
greso del peregrino de J. Bunyan.

Pero el nombre de Boston es mas conocido por
su intervencién en la llamada Marrow Controver-
sy (Controversia sobre la Médula). A comienzos
del siglo xvii surgi6 una tendencia legalista en la
teologia escocesa, y el Presbiterio General nego
la licencia a un estudiante por su interpretacion
de la doctrina del arrepentimiento. El Presbiterio
pidié a dicho estudiante que suscribiera la siguien-
te proposicion: «Creo que no es sano y ortodoxo
ensefiar que abandonemos el pecado a fin de
venir a Cristo y establecernos en Pacto con Dios».
El estudiante se negd y la Asamblea General de
1717 le apoyo, en contra del parecer del Presbi-
terio. En el contexto de la discusion, surgio6 la ci-
tada Marrow Controversy. Un soldado extranjero
habia dejado en Escocia un ejemplar de La Mé-
dula de la teologia moderna (1645), obra atribui-
da a E. Fisher. Era una compilacion de escritos
tomados de las obras de Lutero, de Calvino y de
puritanos ingleses, y redactada en forma de dis-
cusion. Boston hallo dicho ejemplar, le gusto enor-
memente y logré que se reimprimiera en 1718.
James Hadow, Rector de St. Marys College, en
St. Andrews, se opuso al libro, por considerarlo
antinomiano*, el cual fue prohibido finalmente por
la Asamblea General de Escocia. Boston y otros
once (los Marrow Men) hicieron cuanto pudieron
para que se levantara la prohibicién, apelando a
la ensefianza de la Confesién de Fe de West-
minster, a la que también apelaba el Rector de
St. Andrews. Es menester afiadir que Hadow y
quienes le apoyaban hacian del arrepentimiento
una condicion sine qua non de la salvacién y res-
tringian la oferta de salvacion, pensando que una
oferta universal sincera tenia como base la re-
dencion universal, mientras que Boston y los otros
once presentaban la teologia del pacto como una
teologia de la gracia. No llegaron a un acuerdo,
pero Boston volvié a reimprimir la Médula con sus
propios apuntes, segun figura en la edicién de
sus Obras. En mi opinién, ninguna de las dos
partes tenia razén, porque ambas se apoyaban
en una base falsa, como lo es, para mi, la teolo-
gia del pacto*.

Bib. Alfonso Ropero, Fe, historia y Dios (CLIE,
Terrassa 1994).

BROWN, WILLIAM ADAMS Este tedlo-
go presbiteriano (1865-1943) se distinguié tam-
bién por sus actividades sociales y ecuménicas.
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Nacio en la ciudad de Nueva York y se educo en
Yale, y fue a Berlin, donde tuvo como profesor a
Harnack. De regreso al Seminario de la Union en
su ciudad natal (1892), estuvo alli de profesor en
la Facultad de teologia durante 44 afos. Brown
fue, probablemente, el tedlogo liberal que mayor
influencia ejercio en su tiempo. Mientras menos-
cababa la doctrina tradicional sobre el Jesus his-
térico, ponia de relieve el papel ejemplar de Cris-
to tanto en su vida como en su muerte. Sostenia
que Dios obra en las vidas de los seguidores de
Jesus transformandolas de tal manera que pue-
dan contribuir a implantar un orden social mas
justo, el reino de Dios.

En su creencia de que el cristianismo se demos-
traba, no con la doctrina, sino con las practicas
que motivaba, Brown se mostré muy activo a fa-
vor de los pobres y de los obreros, seguro de
que la Iglesia tenia que cooperar con la familia,
la escuela, el taller y el gobierno de la nacién para
llegar a producir una sociedad cristianizada. Una
gran barrera para conseguir este empefio, pen-
saba Brown, la constituye la division denomina-
cional. De ahi, su entusiasmo por el movimiento
ecumeénico que surgio en su tiempo, contribuyen-
do a la formacién del Consejo Mundial de Igle-
sias*. Dos de sus obras tratan de este tema: La
Iglesia: Catdlica y Protestante (1935) y Hacia una
Iglesia Unida (1945).

Con todo, Brown fue, antes que nada, un profe-
sor de teologia. Es significativo que su propia
autobiografia lleve por titulo Un Maestro y Su
época (1940). Uno de los mas usados manuales
de teologia liberal fue su obra Teologia Cristiana
en Esquema (1906).

BRUNNER, HEINRICH EMIL (cf. tamb.
Neoortodoxia) Este tedlogo reformado (1889-
1966) nacié en Winterthur (Suiza), fue primero
pastor y, después, profesor de teologia en Zurich
(1924-1955). Pronto reaccion6 contra la teologia
de Schleiermacher y la escuela protestante libe-
ral, viniendo a identificarse con la neoortodoxia
de K. Barth, aunque disentia en muchos puntos
del pensamiento de Barth. Lo mismo que éste,
Brunner sostenia que la Biblia misma no es re-
velacion de Dios, por cuanto no esta inspirada
verbalmente ni es infalible, pero puede ser el
medio que el E. Santo usa para llevar a la fe a un
inconverso. Por otra parte, estaba convencido de
que la fe en Cristo necesitaba la revelacion uni-
versal de Dios en la creacion, en la historia y en
la conciencia de los seres humanos. Esto le llevd
en 1934 a un serio enfrentamiento con Barth,

quien rechazaba totalmente cualquier idea de
revelacion general.

Brunner escribié numerosos libros, de los que
destacan su obra cristoldgica El Mediador (1927),
que fue el primer intento de tratar la cristologia
en términos de la teologia dialéctica, y su gran
obra, Dogmética, cuyo tercero y ultimo vol. apa-
recié en 1960, cuando después de una serie de
ataques cerebrales disminuyé su capacidad de
hablary escribir, pero aun asi pudo dar cima a su
obra maestra.

Al contrario que Barth, Brunner afirma que el hom-
bre caido retiene parte de la imagen de Dios, lo
cual le permite llegar a cierto conocimiento de
Dios, aunque deformado por el pecado. La reve-
lacién especial sirve para enfocar debidamente
la verdad sobre Dios, corrigiendo la deformacién
existente bajo la revelacion general. Dos deta-
lles importantes contribuyeron a que los escritos
de Brunner tuvieran una enorme difusion: 1°, su
interés en los problemas sociales ante el avance
del comunismo y las secuelas de dos grandes
guerras mundiales. A este respecto, escribio E/
imperativo divino (1937) y El hombre en rebeldia
(1939). Segun él, Dios da a los hombres la opor-
tunidad de cumplir el mandamiento de amar a
Dios y al préjimo; y el hombre, aunque sea incré-
dulo y se rebele contra Dios, no por eso pierde
su relacion con Dios y la responsabilidad que tie-
ne ante Dios. Ambos libros se oponian, tanto al
totalitarismo nazi como al soviético, por lo que
fueron prohibidos por Hitler. 2°, Brunner contri-
buyé también a la reconstruccion de la postgue-
rra con su libro La Justicia y el orden social (1945).
Estaba firmemente convencido de que la teolo-
giay la ética estan unidas indisolublemente, tan-
to en la Biblia como en la experiencia cristiana.
Bib. E. Brunner, Nuestra fe (La Aurora, Buenos
Aires 1959); La justicia. Los principios de un or-
den social justo (México 1961); La verdad como
encuentro (Barcelona 1967); La esperanza del
hombre (DDB, Bilbao 1973).

BUBER, MARTIN Este fildsofo, tedlogo y
educador judio (1878-1965) ha ejercido gran in-
fluencia sobre muchos tedlogos cristianos asi
como sobre algunos rabinos judios. Desde sus
anos de joven universitario se incorporoé al movi-
miento sionista. En 1901 se convirtié en editor
del semanario sionista Die Welt. Pero después
(1904-1909) se retir6 de la vida publica para
aprender mas del jasidismo (del hebr. jasidim =
piadosos), del que ya le habia hablado su abuelo
Salomoén Buber en su nifiez. Este movimiento
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habia surgido a mediados del siglo xvin entre los
judios del este de Europa como un estimulante
de la piedad y del amor a la ley mosaica, sin te-
ner que vivir fuera del mundo. Sencillamente con-
sistia en santificar lo mas ordinario de la vida de
cada dia, con lo que podia alcanzarse una com-
pleta transformacién del propio yo y de la socie-
dad. A este movimiento dedicé Buber todas sus
energias.

Durante las dos grandes Guerras Mundiales,
Buber trabajoé con todo empefio para ayudar a
los judios que vivian en Alemania. En 1938 salié
de Alemania y se fue a Israel para ser profesor
de sociologia en la Universidad de Jerusalén. Alli
se hizo mundialmente famoso al promover lo que
él titul6 Humanismo hebreo, expresado en térmi-
nos jasidistas. «Dios —decia— ha de ser visto en
todo, y alcanzado por medio de toda obra pura.»
Su libro mas leido es Yo y Tu, donde expone su
idea del hombre nuevo que sélo puede realmen-
te llegar a ser un «Yo» cuando el objeto con el
cual se relaciona es visto como un «Tu», no como
un «Ello». Por medio de esta correlacion perso-
nal, se llega al encuentro con el totalmente Otro,
Dios, que es el eterno Tu. Este libro de Buber fue
recibido con gran entusiasmo por muchos teélo-
gos cristianos, especialmente por K. Barth*, D.
Bonhoeffer* y R. Bultmann*.

La interpretacion que hace Buber de la regla de
oro: «Ama al préjimo como a ti mismo», consiste
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en ver al préjimo de la misma manera que cada
uno se ve a si mismo, intensa y personalmente,
en un dialogo, y no como un instrumento para
ser utilizado. Buber planteaba un Estado en el
que judios y arabes cooperarian como socios
iguales. Su insistencia en el deber de los seres
humanos para el préjimo hace de él un pensador
memorable y necesario.

Entre la produccion literaria de Buber hay que
mencionar también los libros La Realeza de Dios,
Moisés, La Fe Profética'y Dos Clases de Fe.
Bib. M. Buber, Yo y Tt (Caparrés, Madrid 1993);
¢ Qué es el hombre? (México 1949).

Maurice Friedman, Encuentro en el desfiladero.
La vida de Martin Buber (Planeta Argentina, Bs.
As. 1993); Diego Sanchez Meca, Martin Buber.
Fundamento existencial de la intercomunicacién
(Herder, Barcelona).

BUCER, MARTIN Este reformador, coeta-
neo de los primeros reformadores (1491-1551)
nacio en Sélestat (Alsacia) y se hizo fraile domi-
nico en 1506, pero el humanismo floreciente en
Alsacia le llevo primero a la admiracion de Eras-
mo vy, después, a la de Lutero, cuyo debate en
Heidelberg el afo 1518 le cautivd, suscribiendo
enseguida el principio protestante de la justifica-
cién por la fe sola. Se march6 del convento y se
caso en 1522, por lo que fue excomulgado por la
Iglesia de Roma, teniendo que refugiarse en Es-
trasburgo, donde llegd a ser uno de los lideres
de la Reforma.

Fue notable la intervencion de Bucer en el deba-
te sobre la Cena del Sefior. Bajo la influencia de
Zuinglio, se apartd de la opinion de Lutero, ya
que no podia aceptar la opinion de éste sobre la
ubicuidad del cuerpo de Cristo, mientras que
Zuinglio insistia en que el cuerpo de Cristo esta
s6lo en el cielo. Pero tampoco pudo admitir la
opinién de Zuinglio de que la Cena del Sefior no
es un medio de gracia, acercandose en este punto
a la posicion luterana. Con el tiempo, Bucer llegd
a un acuerdo con Melancton sobre la presencia
de Cristo en la eucaristia (1536).

Bucer dio mucha importancia a la eclesiologia,
considerando a la comunidad cristiana como una
extension viviente de la Encarnacién del Hijo de
Dios, y comprometida en la transformacion de
todo el orden politico, social y religioso, ponien-
do un énfasis especial en la necesidad de practi-
car la disciplina y hacer que el mundo vea a Je-
sucristo en la iglesia. Estos puntos de vista fue-
ron expuestos en su obra péstuma Sobre el Rei-
no de Cristo (1557), que él dedicé al joven mo-
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narca inglés Eduardo VI. Desde 1548 hasta su
muerte, Bucer tuvo que estar exiliado en Cam-
bridge (Inglaterra) donde se dejé notar su influen-
cia en la formacion del Libro de Oracién Comun
y en los reformadores ingleses como J. Bradford
y M. Parker.

BUDISMO EI budismo toma su nombre de
Buda (cuyo nombre verdadero era Siddartha
Gautama), principe indio que vivié en el siglo vi
a. C. y murié hacia el 480 a.C., pero se desco-
noce la fecha de su nacimiento. Su padre le ro-
deo de toda clase de comodidades, a fin de que
no conociera el sufrimiento de los demas hom-
bres. Pero cuando lleg6 a la edad adulta, vio toda
clase de sufrimientos en personas ancianas y
enfermas, asi como cadaveres. En cierta oca-
sién, se encontré con un monje y, desilusionado
de la vida, se dedic6 a buscar la verdad maxi-
ma, abandono a su familia y se hizo monje pere-
grino. Mientras meditaba bajo un arbol, alcanzé
la iluminacién y se convirtié en Buda, que signi-
fica «iluminado».

El budismo es, ante todo, una doctrina de salva-
cion, por lo cual es conveniente conocerlo para
confrontarlo con el cristianismo. Las cuatro ver-
dades fundamentales del budismo son las si-
guientes: (1) La vida esta llena de tristeza y sufri-
miento en todo el ciclo de reencarnaciones (cf.
Metempsicosis), con lo que cada reencarnacién
se convierte en una nueva maldicion. (2) El ori-
gen del sufrimiento es la ignorancia. Los seres
humanos sufren porque no saben en qué consis-
te la vida y ponen todo empefio en el deseo de
gozar de todas las cosas tanto materiales como
inmateriales. (3) La cesacion del sufrimiento se
consigue con la anulacién completa del deseo
mediante el nirvana. A diferencia del hinduismo*,
el nirvana no es la absorcion del alma individual
en el Alima Universal, sino el desasimiento total
de todo lo caduco, ya que en el budismo no hay
alma, sino una conciencia que renace en cada
reencarnacion y necesita ser extinguida como se
apaga una vela de un soplo. Fuera de esta des-
cripcién negativa, no se sabe en qué consiste ese
estado del nirvana. (4) El camino hacia esa meta
es una senda de ocho pasos, los cuales encie-
rran las mismas exigencias que el yoga, pero no
son un fin en si mismos, sino medios para alcan-
zar la ascension espiritual mediante el respeto a
toda vida, y teniendo por cima la iluminacion, a
fin de llegar asi a ser un Buda.

A lo largo de los siglos, el budismo fue perfeccio-
nandose. Dos son las variedades principales de

Cabeza de Buda

budismo que han surgido con el tiempo: (A) el hi-
nayana = pequeiio vehiculo, que consiste en una
nueva sistematizacion del antiguo budismo; (B) el
mahayana = gran vehiculo, que se alejé mucho
del antiguo budismo, dando también a los laicos
la posibilidad de alcanzar la perfeccién mediante
el amor y la generosidad con toda clase de seres
humanos. Por medio de la creciente penetracion
en el Occidente pagano del yoga y de la creencia
en la reencarnacion de las almas, el budismo ha
entrado en circulos cristianos, especialmente en
el campo catélico romano con el «catolicismo
Zeny, resultado de introducir en el catolicismo cier-
tas practicas del budismo, a fin de promover un
nuevo método de contemplacion mistica.

Por eso, es necesario que nos percatemos de la
diferencia esencial entre el budismo y el cristia-
nismo en tres areas principales: (a) La doctrina
budista niega la existencia del alma, en contras-
te con la ensefianza biblica de que el hombre
tiene un alma que no se destruye con la muerte
(cf. p. ej. Mt. 10:28). (b) La Biblia nos dice que los
hombres mueren una sola vez y son juzgados de
acuerdo con lo hecho en su unica vida (cf. p. ej.
He. 9:27). (c) Segun la Palabra de Dios, el origen
del sufrimiento no es la ignorancia, sino el peca-
do contraido al descender del pecador Adan. Por
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eso, la esperanza del cristiano no se funda en la
capacidad de romper el ciclo maldito de las reen-
carnaciones, sino en compartir los sufrimientos
de Cristo, para alcanzar con El la vida eterna (cf.
p. €. Ro. 8:16-17; 1 Ts. 5:9-10).

Bib. S. Bercholz, y S. C. Khon, La senda de Buda.
Introduccién al budismo (Planeta, Barcelona
1994); Ramiro Calle, Buda. El principe de la luz
(Temas de hoy, Madrid 1993); E. Conze, Breve
historia del budismo (Alianza Editorial, Madrid
1983); H. Dumoulin, Encuentro con el budismo
(Herder, Barcelona 1982); Vicente Fatone, En-
sayos sobre hinduismo y budismo. Obras com-
pletas, vol. | (Ed. Sudamericana, Buenos Aires
1972); H. Glasenapp, Budismo, una religién sin
Dios (Barral, Barcelona 1974); José Grau, ¢ To-
das las religiones iguales?, cap. |l (EEE, Barce-
lona 1974); J. Masia Clavel, Budistas y cristia-
nos. Mas alla del didlogo (Sal Terrae, Santander
1987); J. Naudou, Buda y el budismo (Daimon,
Barcelona 1976); M. Perchron, Buda y el budis-
mo (Aguilar Madrid 1962); Fernando D. Saravi,
Invasién desde Oriente (CLIE, Terrassa 1995);
H. Saddhatissa, Introduccién al Budismo (Alian-
za Editorial, Madrid 1982); Sangharakshita, Los
diez pilares del budismo (Paidés, Barcelona
1998).

BUENAS NUEVAS (cf. Evangelio)

° °
BUENAS OBRAS (cf. Santificacion)

BUENAVENTURA (GIOVANNI DI FI-
DANZA) Este tedlogo escolastico de la orden
franciscana (1221-1274) nacio cerca de Viterbo
en la Toscana y tuvo por nombre Juan Fidanza,
antes de tomar como fraile el nombre con el que
se le conoce. Estudio teologia en Paris con Ale-
jandro de Hales* desde el afio 1234 e ingresé en
la orden franciscana pocos afios mas tarde. Co-
menzo a ensefar en Paris Biblia y teologia, pero
no fue recibido en el gremio de profesores de
aquella Universidad hasta el afio 1257. Por en-
tonces fue nombrado Superior General de la or-
den franciscana y ya no volvio a su tarea docen-
te en la Universidad. En 1273 fue creado Carde-
nal Arzobispo de Albano y, al afio siguiente, asis-
ti6 al Concilio de Lyon, pero muri6 inesperada-
mente alli mismo. Fue canonizado en 1482 y
declarado Doctor de la Iglesia. Se le conoce con
el nombre de «Doctor Seraphicus».

Buenaventura escribié un comentario al libro de
las Sentencias de Pedro Lombardo, pero su prin-
cipal produccioén literaria, a diferencia del también
franciscano Escoto* o del dominico Tomas de Aqui-
no (cf. Tomas de Aquino), fue la de un escolastico
mistico. Sus escritos principales de ese género
son el ltinerario de la mente hacia Diosy Los siete
viajes de la eternidad, en los que esta expuesto
su pensamiento original, aunque en muchos pun-
tos, su teologia es fundamentalmente agustinia-
na. Segun Buenaventura, el conocimiento que te-
nemos de Dios se adquiere mediante una espe-
cie de «subida» de la mente desde lo material has-
ta llegar a las cimas de la mistica. En este «itine-
rario», como él lo llama, hay tres jornadas distin-
tas: 12, como Dios ha dejado sus huellas en la
creacion visible, la razéon humana puede ascen-
der del efecto a la causa para deducir la existen-
cia y el poder de un Creador; 22, como el hombre
ha sido hecho a imagen de Dios, la 22 jornada
consiste en investigar el interior de nuestra alma
con sus poderes de memoria, entendimiento y
voluntad; esto servira para profundizar en el sen-
tido del ser y de la unidad de Dios. La existencia
de tres personas en Dios sélo puede conocerse
por la revelacion sobrenatural. Y 32, la ultima jor-
nada en el ascenso a Dios no puede alcanzarse
con razonamientos, porque consiste en la contem-
placion mistica del gozo inefable de la presencia
divina, y es puramente un don del Espiritu Santo.
Con sus escritos, Buenaventura influyé grande-
mente en el periodo del misticismo de los siglos
XIV 'y xv, en el que surgieron misticos de la talla
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del Maestro Eckhart, Juan Taulero y Tomas de
Kempis.

Bib. Buenaventura, Obras, 6 vols. (BAC, Madrid).
Antonio Briva Mirabent, La gloria y su relacion con
la gracia segun las obras de san Buenaventura
(Ed. Casulleras, Barcelona 1957); J. Vrin, La filo-
sofia de San Buenaventura (DDB, Bs. As. 1948).

BULGAKOV, SERGEI Este economista y
tedlogo ruso (1870-1944) era hijo de un sacerdo-
te de la Iglesia Ortodoxa rusa, pero en su tem-
prana juventud abandond las ideas de la Iglesia.
Después de graduarse en la Universidad de Mos-
cu (1894), estudi6 en Berlin, Paris y Londres an-
tes de volver a su patria, donde fue profesor de
economicas en el Instituto Politécnico de Kiev
(1901-1906), en el Instituto de la Ciencia Comer-
cial de Moscu (1906-1917) y en la Universidad
de Moscu (1917-1918). El afio 1912 habia con-
seguido doctorarse en econdmicas. Desde 1906
era miembro de la Duma Inferior (el parlamento
ruso), que estaba tratando de liberalizar el siste-
ma politico ruso. Poco a poco fue volviendo a
sus creencias religiosas y fue ordenado sacer-
dote el afo 1918. Después estuvo de profesor
en la Universidad de Sinferopol en Crimea. Ex-
pulsado de Rusia (1923) por el gobierno soviéti-
co, se fue a ensefiar en Praga y luego a Paris
(1925), donde fue profesor y decano del Instituto
Teoldgico Ortodoxo.

Bulgakov fue primeramente marxista, después
fue un idealista y terminé siendo un mistico. Lle-
g0 a la creencia de que el mundo tiene un alma
mundial. Durante los ultimos afios de su vida puso
su empefio en explicar las principales ensefian-
zas del cristianismo en términos de la doctrina
de Santa Sofia = Sabiduria Divina, una especie
de ser intermedio entre Dios y el Universo. Aun-
que su teologia no era del agrado de todos, no
por eso recibié ninguna recriminacion o censura.
Sus principales escritos son La Iglesia Ortodoxa
(1935), El Consolador (1936) y La Sabiduria de
Dios, Breve Sumario de Sofiologia (1937).

BULLINGER, JOHANN HEINRICH
(1504-1575), hijo de un parroco, naci6 en Bre-
mgarten (Suiza) y, como sucesor de Zuinglio en
Zurich, jugd un papel importante en la Reforma
Protestante. Mientras estudiaba teologia en Co-
lonia, se sinti6 estimulado, mediante el estudio
de los primeros escritores eclesiasticos, a estu-
diar la Palabra de Dios sin prejuicios de escuela.
Vuelto a su casa en Zurich, se unié a Zuinglio en
el movimiento de reforma de la Iglesia. Al morir

Zuinglio cuatro afios después, Bullinger se con-
virtio en el lider local de la Reforma Protestante
en Suiza. Aunque el centro de la Reforma suiza
paso pronto de Zurich a Ginebra bajo el liderato
de Calvino, Bullinger continué durante cuarenta
anos influyendo entre los seguidores de Zuinglio.
Desarrollé una actividad pasmosa, no sélo en la
constante predicacion y ensefianza de las Escri-
turas, sino también escribiendo comentarios so-
bre los libros sagrados y tratados teolégicos so-
bre las cuestiones disputadas en su tiempo, pro-
curando mantener relaciones amistosas con los
demas cristianos reformados. También escribié
una voluminosa historia de la Reforma. Junto con
Calvino, traté de evitar cismas dentro del movi-
miento protestante mediante el acuerdo de Zuri-
ch (1549). Se acord6 que los creyentes reciben
a Cristo espiritualmente, y quedan unidos con El,
mediante la Cena del Sefior. En 1566, Bullinger
redacté la Segunda Confesion Helvética, que vino
a ser el vinculo de unién de todas las iglesias
calvinistas de Europa.

Bib. M. Gutiérrez Marin, Enrique Bullinger, vida,
pensamiento y obra (PEN, Barcelona 1978).

BULTMANN, RUDOLF Uno de los tedlo-
gos mas influyentes del siglo xx, Bultmann (1884-
1976), estudié en Tubinga, Berlin y Marburgo.
Ensefié primero en Breslau y fue mas tarde pro-
fesor en la Universidad de Marburgo (1921-1951),
donde se dio a conocer por su erudicion histérica
y por su interpretacion de los escritos del NT, de
una forma que él pensaba que contribuiria a que
el mensaje evangélico resultase vivo para sus
contemporaneos.

Con el fin de conseguir su fin, Bultmann pensé
que era necesario servirse de unos conceptos
con los que el hombre del siglo xx pudiera enten-
der el NT. También crey6 que habia hallado di-
chos conceptos en la filosofia existencialista de
su colega de Marburgo, M. Heidegger. Asi que
puso todo su empefio en interpretar todo el NT
como si fuera un documento pensado por el pro-
pio Heidegger, para lo cual era menester elimi-
nar del texto sagrado, mediante el método histo-
rico-critico, todo aquello que no encajase en el
patrén existencialista.

El elemento clave de la filosofia de M. Heidegger
es que el ser humano se distingue radicalmente
de todo lo demas en su poder de hacer decisio-
nes. Y, como este poder, apunta hacia el futuro,
no hacia el pasado, el hombre no es naturaleza,
sino historia, tema que desarrolla en su famosa
obra Sery Tiempo (1927). Ahora bien, segun Bul-



BUNYAN, JOHN

124

—i.il-_.

o
-
=

=
&7 L7 X

S

R =S

Sl

I
|
!
|
i
i
i

John Bunyan

tmann, el hombre hace muchas cosas para evitar
encararse con el hecho de que tiene que decidir-
se personalmente con respecto a su destino. En
otras palabras, no le sirve vivir de tradiciones muer-
tas ni de sistemas legales, ni de excusarse por la
naturaleza de sus genes ni por el entorno en que
se mueve. Todo eso le resta «autenticidad». Se-
gun Bultmann, esa «falta de autenticidad» es lo
que el NT da a entender, p. €j., cuando dice que
el hombre es «pecador» y «bajo el imperio de la
muerte». Por consiguiente, la «salvacion» no es
descargarse del pasado, sino abrirse totalmente
hacia el futuro al reconocer el hombre el papel
que juega su poder de decision. Sin embargo, Bul-
tmann no es un ateo como Sartre, ni un agndstico
como Heidegger, sino —segun él— un cristiano vy,
por tanto reconoce que la salvacion tiene que ve-
nirle al hombre de parte de un salvador, como un
don que sélo Cristo puede dar, porque sélo El pue-
de hacer que el hombre recobre su autenticidad.
Todo lo deméas del NT, como la resurreccion cor-
poral, la expiacion llevada a cabo en el Calvario,
la vida eterna, etc., son ideas «mitoldgicas», que
sélo sirven para confundir al lector haciéndole ver
que la salvacioén esta donde no debe estar. Esto
requiere una tarea de «desmitificacién», como la
llamo Bultmann desde el comienzo de la década
de los 40. Bultmann expuso sus ideas en nume-

° °

rosos escritos, de los que destacan Teologia del
Nuevo Testamento, El Evangelio de Juan'y Je-
sucristo y Mitologia. Su influencia sobre la teolo-
giay la interpretacion biblica del siglo xx ha sido
grande, lo cual no quiere decir que sus seguido-
res hayan aceptado su «desmitificacion radical».
Bib. R. Bultmann, Creer y comprender, 2 vols.
(Stvdivm, Madrid 1974-1976); Historia y escato-
logia (Stvdivm, Madrid 1976); Jesus y la desmi-
tologizacién del Nuevo Testamento (Sur, Buenos
Aires 1974); Jesus y la mitologia (Ariel, Barcelo-
na 1976); Teologia del Nuevo Testamento (Sigue-
me, Salamanca 1987); Historia de la tradicién si-
néptica (Sigueme, Salamanca 2000);Correspon-
dencia con Barth (DDB, Bilbao 1971).

Josef Florkowsky, La teologia de la fe en Rudolf
Bultmann (Stvdivm, Madrid 1976); Barth, Gottien,
Cullmann, Malevez y Vétgle,Comprender a Bult-
mann (Stvdivm, Madrid 1974); Varios, Rudolf Bult-
mann en el pensamiento catélico (Sal Terrae,
Santander 1970); Javier Pikaza, Exégesis y filo-
sofia. El pensamiento de R. Bultmann y O. Cull-
mann (Casa de la Biblia, Madrid 1976); A. Vogt-
le, Revelaciéon y mito (Herder, Barcelona 1965).

BUNYAN, JOHN A pesar de su escasa edu-
cacion secular, la exquisita sensibilidad espiritual
de Bunyan (1628-1688) hizo de él la figura reli-
giosa de mayor relieve en Gran Bretafia. Excep-
tuando la Biblia, ningun libro religioso ha gozado
de tanto éxito entre la clase media y baja de ese
pais como su Progreso del Peregrino (1682).
AfRos antes, habia escrito La gracia abundante
para el primero de los pecadores (1666), donde
narra su conversion. Entre el resto de sus nume-
rosos escritos, merecen también mencionarse La
Guerra Santay Defensa de la Justificacién por la
Fe. Esta ultima, una critica despiadada contra el
creciente pelagianismo, suscitod las criticas de
muchos clérigos.

Llamado al ministerio después de su conversion,
Bunyan se unié a una iglesia no conformista, que
era bautista® calvinista en cuanto a la doctrina y
congregacional en cuanto al gobierno. Lo mismo
en sus sermones gque en sus escritos, se preocu-
paba de exponer sencillamente las verdades evan-
gélicas, sin lenguaje técnico, sino apoyado en lo
experimental. Aunque no pertenecia al clero, su
actividad como predicador laico fue enorme. Por
su valentia en proclamar y vivir la fe evangélica,
pas6 doce afos y medio en la carcel de Bedford,
negandose a obtener la libertad a cambio del si-
lencio. Se ha hecho famosa su respuesta: «Si me
sueltan hoy, volveré a predicar mafiana».
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Fue pastor en la ciudad de Bedford durante 16
afos hasta su muerte, ocurrida después de una
cabalgata bajo la lluvia que iba de Reading a
Londres.

Bib. J. Bunyan, El peregrino (CLIE, Terrassa
1980); La peregrina (CLIE. 1987); Gracia abun-
dante (CLIE, 1983); El peregrino, edicién conme-
morativa (Aurora, Bs. As. 1973); El peregrino en
castellano actualizado (Portavoz, Grand Rapids
1994); Tesoros espirituales (CLIE); La guerra
santa (CLIE, 1990).

A. S. Rodriguez y Garcia, Juan Bunyan (CLIE,
Terrassa 1986).

BUSHNELL, HORACE Conocido como «el
padre del liberalismo teoldgico norteamericano»,
Bushnell (1802-1876) fue una figura muy com-
pleja, que incorpord a sus ideas liberales muchos
elementos puritanos que los fundamentalistas
estaban olvidando. Se gradué en la Universidad
de Yale, después se hizo periodista y estudio le-
yes antes de ingresar en la Yale Divinity School.
Desde el afio 1833 ejercid el ministerio en una
iglesia congregacionalista de Harford (Connecti-
cut) hasta que, a causa de su salud enfermiza,
se jubilé en 1859. Durante su ministerio, tuvo que
sufrir la enconada oposicion a sus ideas, asi como
la amenaza de ser juzgado por herejia.

Bushnell tenia una habilidad especial para com-
binar ideas aparentemente irreconciliables. Sus
escritos presentan una sintesis penetrante de
muchas de las ideas mas avanzadas de su tiem-
po. Era el hombre apropiado para tratar con per-
sonas como su coetaneo el filésofo Ralph Wal-
do Emerson (1803-1882), creador del trascen-
dentalismo. Por influjo de Bushnell entraron pron-
to en Norteamérica las ideas romanticas de
Schleiermacher y Coleridge. Sus ideas tenian
el mérito de estar coloreadas de brillantes ima-
genes y chocantes paradojas. Esto se echa de
ver, de modo especial, en su obra Dios en Cris-
to (1849), libro que suscité gran controversia,
pero cuya tesis estaba basada en su propia ex-
periencia personal. En Naturaleza y lo Sobrena-
tural (1858), da a entender que todas las cosas,
tanto naturales como sobrenaturales, compar-
ten un mismo caracter espiritual. En Crianza
Cristiana (1861), sostiene que un hijo de padres
cristianos debia ser educado de tal modo que
nunca supiera que hubo un tiempo en que no
era cristiano. Esto representaba una critica al
énfasis que el movimiento llamado avivamiento
daba a la experiencia de conversion. Finalmen-
te, en su voluminosa obra E/ Sacrificio Vicario

(1866), presenta sus profundos sentimientos
ante la tragedia que significo la Guerra Civil
(1861-1865), combinados con una profunda re-
flexion sobre la obra de Jesucristo, llegando a la
conclusion de que la muerte de Cristo tuvo por
objetivo primordial servir de modelo a la raza
humana en la generosidad del sacrificio de si
mismo. Suya es la frase: «Desde toda la eterni-
dad, hay una cruz de madera en el corazén de
Dios».

Bib. ; Quién es el Cristo? (CLIE, Terrassa 1986).

BUSWELL, JAMES OLIVER Teslogo
evangélico reformado estadounidense, James
Oliver Buswell (1895-1975) naci6 en Mellon (Wis-
consin, EE.UU.). Estudié en la Universidad de
Minnesota (A.B., 1917), en el Seminario Teol4gi-
co McCormick (B.D., 1923), en la Universidad de
Chicago (M.A,. 1924) y en la Universidad de Nue-
va York (Ph.D., 1949).

Ordenado en la Iglesia Presbiteriana de los Es-
tados Unidos (1918). Durante la 12 Guerra Mun-
dial sirvi6 como capellan del ejército (1918-1919).
Pastored diversas iglesias presbiterianas y refor-
madas en Minnesota, Wisconsin y Brooklyn
(1919-1926). Como presidente de Wheaton Co-
llege (lllinois, 1926-1939), atrajo al colegio gran
numero de estudiantes —el mayor de toda la na-
cién—, por su devocion y rigor intelectual. Muchos
lideres evangélicos de la siguiente generacion se
formaron en Wheaton en aquel tiempo, cuando
Gordon H. Clark (1902-1986) ostentaba la cate-
dra de filosofia.

En 1936 fue expulsado del ministerio presbiteria-
no por su relacién con una Junta Misionera Pres-
biteriana Independiente, de corte conservador, en
la que se encontraba J. G. Machen*, entonces
paso a ser profesor en el recién fundado Semi-
nario Teoldgico Fe (Wilmington, Delaware, 1939-
1940). También fue profesor en el Instituto Bibli-
co Nacional de Nueva York (Shelton College, en
la actualidad, 1941-1955). Profesor, ademas, en
el Seminario Teoldgico del Pacto (St. Louis, Mis-
souri, 1955-1969).

Particip6é activamente en la controversia funda-
mentalista, en contra de las desviaciones del mo-
dernismo teoldgico. Su doctrina premilenial* no
dispensacionalista* en escatologia le llevo a en-
frentarse con los que no admitian semejante es-
quema en la tradicion reformada, pese a su firme
defensa del calvinismo ortodoxo. Junto a Carl
Mclntire quiso construir un movimiento fundamen-
talista con bases mas amplias que el calvinismo
estricto de Machen.
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Fue presidente de la asociacion de Iglesias Fun-
damentalistas Independientes de América.

En su teologia dio un lugar muy importante a la
defensa racional de la fe y a las pruebas de la
existencia de Dios, en la linea de Tomas de Aqui-
no*, aunque enfocado desde una perspectiva
personal.

Bib: J. O. Buswell Teologia Sistematica, 3 tomos:
1, Dios y su revelacion; Il, El hombre y su vida de
pecador; lll, Jesucristo y el plan de salvacién (LO-
GOl, Miami 1979-1983).

BUTLER, JOSEPH Este «filésofo del angli-
canismo», como se le llamo, sobresalié en su
tiempo (1692-1752) como apologista contra el
deismo y como filésofo moralista. Habia nacido
en Wantage, Berkshire, de una familia presbite-
riana, pero en lugar de seguir por ese camino
entré en la Iglesia Anglicana. Estudié en Oxford
y fue ordenado en 1718. Fue luego predicador
en la Rolls Chapel de Londres (1719-1726) y, des-
pués de servir por algun tiempo en otros lugares,
lleg6 a ser obispo de Bristol (1738-1750) y, gra-
cias a la amistad del rey Jorge Il y de su esposa
Carolina, fue promovido a la sede de Durham
(1750-1752), la sede mas rica de Gran Bretana,

° °

después de haber declinado el afio 1747 el ofre-
cimiento de la sede primada de Canterbury. Era
un hombre timido y permanecié célibe toda la
vida. Durante su episcopado en Bristol, fue tam-
bién dean de S. Pablo de Londres. A pesar de
tantos cargos, y tan bien remunerados econémi-
camente, Butler no era un avaro, sino que, al con-
trario, era bien conocido por su generosidad.
Contra el rampante deismo inglés de su siglo,
Butler escribi6 su Analogia de la Religién, donde
defendio su tesis de que el orden natural es pa-
ralelo al de la revelacion por ser Dios el autor de
ambos. Las pruebas suministradas por la razén
natural servian asi de base adecuada para pres-
tar un asentimiento practico a las verdades de la
fe, incluyendo los milagros, las profecias y la fun-
cién mediatorial de Cristo. Butler era un hombre
eminentemente practico, como se echa de ver
en su filosofia moral, contenida principalmente
en su obra Quince Sermones Predicados en la
Rolls Chapel (1726), en los que analiza y defien-
de el método empirico en el estudio de la natura-
leza humana, asi como la importancia que debe
darse a la psicologia experimental. Eso le mere-
ci6 el respeto de David Hume (1711-1776), el
maximo exponente del empirismo inglés.
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CAIDA DEL HOMBRE (cf. tamb. Pecado
original) El vocablo caida supone una elevacién
anterior. No se cae desde abajo, sino desde arri-
ba. Tratandose del primer ser humano, «caida
en el pecado» supone una anterior condicion de
gracia. Esta gracia ¢era connatural al hombre?
Es decir, ¢ era parte integrante de su naturaleza?
Si es asi, la caida significa que el hombre quedd
disminuido en su propia naturaleza y con esa dis-
minucién nace toda su descendencia. Si la gra-
cia era sobrenatural, afiadida gratis a su natura-
leza, la caida significo la pérdida de algo sobrea-
fiadido a su naturaleza, con lo que Adan transmi-
ti6 a su descendencia una naturaleza humana
completa. La forma en que los tedlogos de todos
los tiempos han respondido a estos interrogan-
tes ha determinado la diferencia entre las distin-
tas escuelas de pensamiento.; Qué dice la Biblia?
Cuando digo la Biblia, me refiero a la Palabra de
Dios escrita, interpretada del modo gramatico e
histdrico y literal explicado en el articulo Biblia.
Los lectores no pueden esperar de mi una inter-
pretacion racionalista, liberal o modernista. Los
textos que hemos de examinar en especial son
Gn. caps. 1y 3; Ro. 5:12-19y 1 Co. 15:20-22.

Gn. caps. 1y 2 nos describen al primer hombre,
creado a imagen y semejanza de Dios, con la
capacidad de tener comunion con el Creador, con
una inteligencia clara, un sentimiento equilibra-
do y una voluntad dotada de libre albedrio. Sin
embargo, Adan no fue creado en el cielo, sino en
el paraiso y en estado de prueba, es decir, era
libre fisica y psicolégicamente para obedecer a
Dios o desobedecerle. Gn. 2:16-17 muestra cla-
ramente que Adan fue puesto en estado de prue-
ba. Gn. 3 muestra que Adan no resistié la prue-
ba, desobedecio = cayd en el pecado. Y Dios,
que no puede cambiar, cumplié la sentencia de-
clarada en Gn. 2:17: «En el dia que comas de él
muriendo moriras» (lit.). No hay ninguna razén
para limitar el sentido de «muerte» en este v. Adan
murié espiritualmente (se corté su comunién con
Dios), fisicamente (se hizo mortal) y se hizo reo
de eterna condenacion. El trastorno, la desinte-
gracion moral y espiritual, la alienaciéon®, que Gn.
3 nos muestra son buena prueba de los efectos
del pecado en el ser humano. La situacion se hizo
irreversible por la gracia de Dios (cf. Gn. 3:24).
¢ Qué hubiera ocurrido si el Adan pecador se hu-
biera hecho inmortal? Surge ahora una pregunta
de suma importancia: ¢ Nacio la descendencia de
Adan con una inclinacion irresistible hacia el pe-
cado? Respondo categéricamente: jNo! Me bas-
ta Gn. 4:7 para demostrarlo. Cain —palabra de

Dios— es duefo de si para no consentir en el pe-
cado que le acecha. Mas aun, Gn. 4:25; 5:3 nos
muestra que, 130 afios después de la «caida»,
Adan engendra un hijo a su semejanza, confor-
me a su imagen. Y, al nacerle un hijo a Set, co-
mienzan los hombres a invocar el nombre de
Jehova! ; Dénde esta la corrupcion «original» de
la humanidad? No estara de mas afadir que los
rabinos judios creen no en el pecado original, sino
en la virtud original. Si Adan y Eva fueron expul-
sados del paraiso, no fue para castigo, sino para
reflexion, arrepentimiento y enmienda.

En Ro. 5:12-19, el apdstol declara que la muerte
va siempre de la mano con el pecado (v. 12) vy,
por eso, todos los hombres mueren «por cuanto
todos pecaron» (gr. ef 0 pantes hémarton). Agus-
tin de Hipona introdujo dos conceptos que no son
biblicos: (1) Tradujo la frase mencionada del v.
12 por «en el que todos pecarony. (2) Penso que
la corrupcion de la naturaleza humana, ocasio-
nada por la «caida», era fisicamente heredada
de Adan mediante la generacion. El texto sagra-
do no da pie ni para lo uno ni para lo otro. Mucho
importa una versioén estrictamente literal del pa-
saje. P. ej. RV09 y RV60 vierten correctamente
(v. 19) fueron constituidos —seran constituidos—.
El vb. gr. indica la presentacion de una persona
ante un tribunal, donde es declarado reo o ino-
cente. No se trata, pues, de hacer pecadores ni
de hacer justos. Por la influencia de Agustin, los
tedlogos medievales sostuvieron el concepto de
caida en el sentido de herencia fisica y moral del
pecado de Adan con todas las consecuencias de
corrupcion hereditaria, etc. Lutero siguié igual-
mente a Agustin, pero Calvino —atento siempre
a salvaguardar la soberania de Dios— penso que,
sin negar la transmision del pecado de Adan a
sus descendientes, habia de darse prioridad al
hecho de que dicha transmisién era, ante todo,
efecto de una ordenacion de Dios que imputa a
todos el pecado de Adan, asi como imputa a to-
dos los creyentes la justicia de Cristo. ; Qué de-
cir a esto? Pues, con mi respeto a la teologia
calvinista, permitaseme estar en desacuerdo con
Calvino en este punto, como lo estoy en el de la
predestinacion. Al tomar en cuenta la soberania
de Dios, también debemos tener en cuenta la dig-
nidad del ser humano, que no puede ser conde-
nado al infierno por el hecho de que su primer
padre pecé desobedeciendo a Dios. Es cierto que
un individuo que hereda a su padre, esta con
derecho a heredar su fortuna y con la obligacion
de pagar las deudas de su padre, pero, por el
hecho de que su padre fue un homicida, ¢ habra
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que aplicarle a él la pena de muerte o de cadena
perpetua? Con toda reverencia, me niego a ad-
mitir que el Dios justo pueda hacer eso. A pesar
de que Cantera e Iglesias son catdlicos, y la doc-
trina oficial de Roma va por el camino de Agus-
tin, aunque moderado por Tomas de Aquino, en
nota a Ro. 5:12-21, que traducen incorrectamen-
te, dicen: «Pero el centro del pensamiento de San
Pablo esta no en el pecado introducido por Adan,
sino en la redencion universal de los hombres
por Jesucristo; la gloria de la salvacion por Cris-
to brilla mejor sobre el fondo negro del pecado
primero; y la gran realidad ensefada aqui por
San Pablo es “la solidaridad universal” de todos
los hombres entre si, y mas especialmente en
Cristo (lo que acontece en su vida nos atafie a
nosotros)».

1 Co. 15:20-22. En estos vv. no se menciona ex-
plicitamente el «pecado». Pablo esta tratando de
la resurreccion futura de los que estan «asocia-
dos con él» por la fe. La asociacion con Adan
nos trajo la muerte; la asociacion con Cristo nos
traera la vida después de la muerte. El apodstol
no dice de qué forma se produce nuestra asocia-
cion con Adan.

Por otra parte, las conclusiones de la teologia no
pueden contradecir a los datos revelados, sino
que han de conformarse a éstos. Examinemos
brevemente los resultados de la «caida» a este
respecto, teniendo en cuenta que la imagen de
Dios todavia perdura después del pecado en to-
dos los seres humanos (cf. Gn. 9:6; Stg. 3:9): (1)
El diablo trastorna el juicio de los incrédulos (cf.
2 Co. 4:4), pero esto es efecto del pecado perso-
nal de incredulidad, no por herencia de Adan. (2)
El pecado esclaviza la voluntad (cf. Jn. 8:34),
porque una vida de pecado encadena por el ha-
bito (cf. Jer. 13:23; 2 P. 2:14), pero deducir de
aqui que «el pecador ahora no puede dejar de
pecar» necesita ser matizado. Si se entiende que
no puede hacer otra cosa que pecados es total-
mente falso. Si se entiende que no puede por si
mismo desembarazarse del pecado es una gran
verdad, pero tampoco el justo puede por si mis-
mo perseverar en la justicia, sino por el poder
preservador de la gracia de Dios (cf. 1 Co. 15:10).
(3) Por el pecado, el hombre es un cadaver espi-
ritual, incapaz de dar cabida a las cosas del es-
piritu (cf. 1 Co. 2:14; Ef. 2:1, 5), porque el plano
de lo espiritual, de la fe, es cualitativamente su-
perior al plano de lo natural, de la razén, pero la
asimilacion del pecador a un cadaver fisico no
es por univocidad, sino por analogia, puesto que,
en Ef. 5:14, Pablo cita de algun lugar del AT lo de
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«Despiértate (tu) que duermes, y levantate de los
muertos, y te iluminara Cristo (= el Ungido, el
Mesias)». Se notan aqui resonancias de Is. 26:19;
51:17 y 52:1, lugares llenos de alegorias. Ade-
mas, a un cadaver no se le habla para que des-
pierte, a no ser que conserve la facultad de oir y
de despertarse por si mismo del suefio. Si el pe-
cador no conservara la capacidad de responder
libremente a la invitacion del evangelio, la invita-
cién a «despertar y levantarse de los muertos»
seria un sarcasmo. (4) También es cierto que el
pecador no puede expiar su propio pecado (cf.
Gn. 3:7, 21), pero eso no es consecuencia direc-
ta de una «caida original». Todo pecado, incluso
el del creyente, necesita ser expiado mediante la
sangre de Cristo derramada en el Calvario (cf. 1
Jn. 1:7). (5) Finalmente, la subordinacién de la
mujer al marido (cf. Gn. 3:16 comp. con Ef. 5:22-
24) no es consecuencia de la «caida original»,
sino de la condicion natural del varén como «ca-
beza» de la mujer. La dltima frase de Gn. 3:16
dice asi en el hebr. vel ishéj teshuqatéj vehu yi-
mshal baj = y hacia tu marido (sera) tu deseo
sexual, y él dominara en ti (lit.). jEso no es mas
que lo normal! Pero me plantea varias pregun-
tas: §COmo es que nuestros primeros padres,
cuando aun se hallaban en comunién espiritual
con Dios, desobedecieron el primer mandamien-
to que les impuso Dios (cf. Gn. 1:28)? ;O es que
el diablo, temiendo que engendrasen una prole
sin pecado, se dio prisa a prepararles la «cai-
da»?Y, sabiendo las consecuencias que eso trae-
ria para toda la humanidad hasta el fin de los
siglos, como es que Dios los sometié a una prue-
ba en la que sabia que habian de caer, en lugar
de preservarlos con una gracia eficaz, como a
tantos otros «individuos»? A pesar de todas las
soluciones que han inventado los tedlogos, son
preguntas que no tienen respuesta humana ni las
responde adecuadamente la misma Palabra de
Dios, pero, al menos, si se reconoce la culpabili-
dad «personal», no heredada, de cada ser hu-
mano (cf. Ro. 5:12, comp. con Ez. 33:20), se sal-
vaguarda la justicia de Dios.

La historia de la Iglesia nos ofrece diversas in-
terpretaciones de la «caida original». (A) El pe-
lagianismo sostenia que el libre albedrio no su-
fri6 ningun deterioro por el pecado de Adan, pues
le afecto a él solo, no a su descendencia. Todo
ser humano es mortal por naturaleza y puede
adquirir la salvacion por su propio esfuerzo y mé-
rito; de lo contrario, Dios tendria acepcion de per-
sonas. (B) EI modernismo teolégico niega de pla-
no la historicidad del Gn. y, por tanto, ve en el
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hombre un producto de la evolucién de las espe-
cies. (C) K. Barth* y E. Brunner* sostienen que
Gn. 3 no es historia, sino leyenda; queda como
substratum doctrinal la ensefianza fundamental
de que el hombre esta sujeto al pecado y a la
muerte. (D) Finalmente, la Iglesia de Roma (a)
segun la ensefanza tradicional, sostiene que
Adan fue creado completo en su naturaleza, re-
cibiendo los dones preternaturales (inmortalidad,
dominio sobre las pasiones) y los «sobrenatura-
les» (gracia santificante, dones espirituales, etc.)
bajo condicion de obedecer al mandato de Gn.
2:17. Asi que la caida dejo al hombre en su con-
dicion natural en la que habia sido creado; (b)
segun la opinién de tedlogos catdlicos existen-
cialistas, como Karl Rahner*, Adan fue creado
con los dones antedichos formando parte inte-
grante, no de su «esencia», pero si de su «exis-
tencia» (el llamado existencial sobrenatural). Per-
dido éste por la caida, el ser humano quedé in-
trinsecamente debilitado, existencialmente des-
integrado. Ademas de lo que ya llevo dicho ante-
riormente, el juicio que al creyente le merece
cada uno de esos sistemas se vera expresado
en los articulos respectivos.

CALCEDONIA, CONCILIO DE EI Conci-
lio de Calcedonia (451) es el 4° de los llamados
«ecumeénicos» o «universales», porque se supo-
ne que en ellos estaba representada toda la cris-
tiandad por medio de sus obispos. Antes de pa-
sar adelante, diré que, con las declaraciones dog-
maticas de este concilio, quedan practicamente
conclusas las ensefianzas oficiales de la Iglesia
acerca de la Trinidad y de la Encarnacion. Estas
ensefianzas son reconocidas por todas las de-
nominaciones cristianas, ya sea de la Iglesia de
Roma, de la Ortodoxia griega o de las comunida-
des protestantes.

Veamos cémo estaba establecida para entonces
la dogmatica de la Iglesia. El Concilio | de Nicea
(325) habia definido contra los arrianos (cf. Arria-
nismo) la consustancialidad del Verbo con el Pa-
dre y, con ello, la Deidad de Cristo. El Concilio |
de Constantinopla (381) definié contra los mace-
donianos (cf. Macedonio) la Deidad del E. Santo.
Quedaban asi zanjadas las cuestiones trinitarias.
El Concilio de Efeso (431) definié contra los nes-
torianos (cf. Nestorianismo) la unidad de perso-
na en Cristo. Ahora, el Concilio de Calcedonia
iba a definir, contra los arrianos, los apolinaristas
(cf. Apolinarismo), los nestorianos y los monofisi-
tas (cf. Monofisismo) la Deidad de Cristo, su per-
fecta humanidad, la unidad de su persona y la

distincion real de sus dos naturalezas. Extracto
de Concilios, tomo |, excelente obra del Prof. José
Grau, el parrafo principal de la definicion:
«Siguiendo, pues, a los Santos Padres, todos a
una voz ensefiamos que ha de confesarse a uno
solo y el mismo Hijo, nuestro Sefor Jesucristo,
el mismo perfecto en la divinidad y el mismo per-
fecto en la humanidad, Dios verdaderamente, y
el mismo verdaderamente hombre de alma ra-
cional y de cuerpo, consustancial con el Padre
en cuanto a la divinidad, y el mismo consustan-
cial con nosotros en cuanto a la humanidad, se-
mejante en todo a nosotros, menos en el peca-
do, que se ha de reconocer a uno solo y el mis-
mo Cristo Hijo Sefior unigénito en dos naturale-
zas, sin confusion, sin cambio, sin division, sin
separacion, de ningin modo borrada la diferen-
cia de naturalezas por causa de la unién, sino
conservando, mas bien, cada naturaleza su pro-
piedad y concurriendo en una sola persona y en
una sola hipostasis».

Facilmente se puede ver en cada expresion con-
tra quiénes va dirigida y no me entretengo mas
en esto. Pero sucedieron, con ocasion del Con-
cilio, ciertos hechos que merecen tenerse en
cuenta.

En primer lugar, no fue el obispo de Roma, Ledn
| el Grande, quien convocé el Concilio, sino el
emperador Marciano (450-457) bajo el influjo de
su esposa Pulqueria. A la muerte del emperador
romano Teodosio | (395), el imperio habia que-
dado dividido en dos. Arcadio se establecio como
emperador en Constantinopla, asumiendo prac-
ticamente la autoridad espiritual, mientras su her-
mano Honorio quedaba en Roma donde los obis-
pos de la urbe iban a usurpar el titulo de «Ponti-
fice Maximo», hasta entonces propio de los em-
peradores, con lo que el obispo de Roma llega-
ria a constituirse como arbitro de las causas tem-
porales como ya lo era de las espirituales.

Ledn | vio con agrado la decision del emperador
de celebrar un Concilio que iba a definir la doctri-
na ortodoxa que él mismo también compartia, y
asi lo mostré en un escrito dirigido (449) a Fla-
viano, obispo de Constantinopla. Ledn no queria
«imponer» su parecer a los obispos del Concilio,
pero esperaba que éstos se sometieran al pare-
cer del obispo de Roma. No fue asi, sino que el
Concilio examiné cuidadosamente el documento
de Ledn antes de sancionar su ortodoxia, con el
consiguiente disgusto del supuesto papa. Dice el
Prof. Grau (ob. cit., I, p. 189. nota 8): «En el Con-
cilio de Calcedonia una reunién de obispos san-
ciona un escrito del obispo de Roma. Si éste hu-



CALVINISMO

132

biera sido considerado infalible por toda la cris-
tiandad, el hecho pareceria, como acertadamen-
te sefala Déllinger, “traer linternas para ayudar a
la luz del sol del mediodia. Un papa infalible san-
cionaria a los demas obispos, pero no recibiria
sancion de ellos™».

Por cierto, este Déllinger fue un obispo que, en
el Concilio Vaticano | (1870), demostré abundan-
temente que el obispo de Roma no habia sido
considerado infalible en los primeros siglos de la
cristiandad. Los gritos de «jherejel», «janate-
maly», etc., pronunciados contra él en la sesion
en que se debatia la infalibilidad de Pio IX, no le
hicieron callar. Su voz fue providencial, pero tuvo
que abandonar la Iglesia de Roma y formar la
congregacion de «catdlicos viejos».

Voy a terminar este articulo con unas acertadas
frases de F. F. Bruce, citado por el Prof. Grau (ob.
cit. I, p. 192, nota 10): «La terminologia técnica
de esta definicion suena a cosa extrafia y remota
en nuestros oidos hoy, con excepcion de quie-
nes tienen una preparacion especial en teologia
histdrica. Su vocabulario tiene mucho del de la
Metafisica griega. El cristiano corriente hoy, como
ayer, adora a Dios en el nombre de Cristo sin
preocuparse mucho por definiciones exactas;
pero la honestidad intelectual exige de aquellos
que sean capaces de ofrecer una férmula razo-
nada de su fe que la propongan en su nombre, y
en el de los demas, para conocimiento de lo que
realmente creen acerca de Cristo. No compren-
deremos, por otro lado, la férmula de Calcedo-
nia, ni la de los otros concilios de la antigiiedad,
a menos que conozcamos las desviaciones par-
ticulares que intentaban atajar por medio de una
cuidadosa seleccion de palabras».

Bib. Klaus Schatz, Los concilios ecuménicos.
Encrucijadas en la historia de la Iglesia (Trotta,
Madrid 1999).

CALVINISMO Recibe este nombre un cuer-
po de doctrina reformada que, supuestamente,
se basa en los escritos de J. Calvino*, especial-
mente en su gran obra Institutio Religionis Chris-
tianae. Sin embargo, no todo lo que se llama «cal-
vinista» puede decirse que es de Calvino. Since-
ramente opino que la complejidad con que el tema
es tratado en los grandes Diccionarios de teolo-
gia no ayuda a la claridad de ideas que necesita
el lector corriente. Me esforzaré en evitar la com-
plejidad (en sentido de complicacion), a sabien-
das de que no es tarea facil ni mucho menos.

A diferencia del luteranismo, la idea central del
calvinismo es la soberania de Dios (aunque no
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la mencione por su nombre), autorrevelado en
su Trina Deidad, infinito en toda perfeccion, inde-
pendiente en su trascendencia, manifiesto en su
gloria (que brilla en toda su obra), misterioso en
su obrar. Dios esconde su esencia, pero nos da
a conocer su naturaleza. Sus perfecciones se
hallan enumeradas en Ex. 34:6-7 y Jer. 9:24.
Aunque se nos ha revelado de algun modo por
medio de la naturaleza, su revelacion se nos da
especialmente en la Escritura, Unica fuente fide-
digna de nuestro conocimiento de Dios y de nues-
tro encuentro personal con la Palabra personal,
la persona de su Hijo. La Escritura ha sido inspi-
rada (hasta podria decirse «dictada») por Dios,
tiene autoridad infalible y ha de interpretarse en
su sentido literal histérico, echando mano de las
técnicas de una exégesis adecuada dentro de su
contexto, sin alegorizar ni tratar de ver en el tex-
to mas de lo que dice, y sin olvidar el poder de la
oracion para llegar a una comprension cada vez
mas profunda del sagrado texto. Sobre esta base
ha de construirse una teologia sistematica. Todo
procede de Dios por creacion. Dios continda
obrando en todo, de tal forma que las leyes fisi-
cas que gobiernan el universo material son el
resultado de la accion continua del E. Santo. En
su providencia y gobierno de los seres raciona-
les, Dios ejerce su poder irresistible, de forma que
incluso el ejercicio del libre albedrio humano esta
guiado por Dios, movido por El y orientado a cum-
plir el propdsito determinado por El desde toda la
eternidad mediante un decreto que el propio Cal-
vino llama terrible (lat. horribile).

El'hombre, creado a imagen y semejanza de Dios
en conocimiento, rectitud y santidad, fue puesto
al frente de la creaciéon como un lugarteniente de
Dios, comprometido a someter la naturaleza
mediante el trabajo, como contrapartida de la
comunién con Dios, de quien recibia tantas ben-
diciones. Esto es lo que el calvinismo llama «pacto
de obras». Pero el hombre prefirié la indepen-
dencia y desobedecio6 a Dios, corrompiendo asi
totalmente su naturaleza y trasmitiéndola corrom-
pida a todos sus descendientes. Si no obra en
todo pecaminosamente, se debe a la «gracia
comuny, que Dios otorga a todos. Asi se explica
la sabiduria que brill6 en tantos legisladores y
filosofos paganos de la antigiiedad.

No por eso se frustré el plan del Dios soberano.
Ya en la eternidad, habia escogido un gran nu-
mero de seres caidos para que llegasen a ser
reconciliados con El, rechazando a los demas por
sus pecados, sin tener que dar cuenta a nadie
de sus motivos.
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A los primeros los salvd por su misericordia; a
los segundos los condend en su justicia.

Para llevar a cabo su propésito eterno, Dios Pa-
dre envi6 al mundo a su Hijo, Dios como El, a fin
de pagar el castigo por el pecado de los elegidos
y para cumplir perfectamente, en lugar de ellos,
la justicia demandada por la ley de Dios. Fue
Calvino el primer tedlogo que entendié sistemati-
camente la obra de Cristo en su triple funcién de
profeta, sacerdote y rey. Respecto a los elegi-
dos, el E. Santo es enviado a iluminarles sobre
el evangelio expresado en las Escrituras y capa-
citarles para aceptar la promesa del perdon de
Dios. A este fin, reciben la gracia irresistible con
la cual creen en Cristo confiando en El como el
que ha satisfecho por ellos todo lo que Dios re-
queria de ellos. Sélo la fe les salva, una vez que
han nacido de nuevo mediante el poder regene-
rador del E. Santo. Y, como hijos de Dios, su pue-
blo, han de vivir una vida que manifieste lo que
son y con la que busquen siempre dar gloria a
Dios de pensamiento, palabra y obra.

Los elegidos son el pueblo del pacto de Dios,
determinado por Dios Padre en la eternidad para
ser llevado a cabo en Dios Hijo, y por medio de
El, como representante y sustituto de los elegi-
dos por su vida sin mancha y su muerte sacrifi-
cial en la Cruz. Y, como ciudadanos que son del
reino de Dios, estan llamados a servirle en el
mundo como Iglesia que son dentro de ese mun-
do. Asi como en el AT el pacto de Dios abarcaba
aAbrahamy a sus descendientes y tenia por sig-
no la circuncision, asi también este nuevo pacto
es con los creyentes y sus hijos. El signo del pacto
nuevo es para adultos y nifios el bautismo de
agua, aunque en ambos casos pueden repudiar
mas tarde los votos emitidos en el bautismo. La
Cena del Sefior es el otro sacramento del que
participa el pueblo de Dios en memoria de Cristo
y de la redencion llevada a cabo por El a favor de
ellos, bien entendido que reciben los elementos
por fe de que el E. Santo bendice a quienes reci-
ben el pan y el vino al constituirles participes es-
pirituales del cuerpo y de la sangre del Sefior que
esta en el cielo. La unidad de la Iglesia debe ser
mantenida siempre, mediante una misma doctri-
na, la administraciéon de los dos sacramentos y
una forma de gobierno por medio del presbiterio,
aungue hay quienes piensan que la forma de
gobierno que mejor representa la unidad es la
episcopal.

Al afirmar, como ya dije anteriormente, que el E.
Santo influye en todo lo creado, es decir, en to-
das las areas del saber y del obrar, el calvinismo

pone su impronta especial en la teoria del Esta-
do como institucion a favor del pueblo (democra-
cia), en la que los magistrados tienen el poder de
retirar del poder supremo a un tirano (asi vio
Cromwell a Carlos | en Inglaterra). También ha
influido en unos determinados criterios en cuan-
to al arte, la ciencia, la economia y las reformas
sociales, asi como en el campo misionero. Ha
sido especialmente en los siglos xix y xx, cuando
el calvinismo ha resurgido con renovado vigor.
Basten los nombres de Charles Hodge (1797-
1878), A. A. Hodge (1823-1886), B. B. Warfield
(1851-1921), A. Kuyper (1837-1920), que inclu-
so llegd a ser primer ministro de Holanda, H.
Bavinck (1854-1921), L. Berkhof (1873-1957), K.
Barth (1886-1968), H. Dooyeweerd (1894-1977),
J. Murray (1898-1975), J. Gresham Machen
(1881-1937), C. Van Til (1895-1987) y G. C. Ber-
kouwer (1903-). De todos ellos se trata en sus
respectivos articulos.

Por todo lo dicho, advertira el lector avisado la
diferencia entre el calvinismo y el sistema doctri-
nal y de gobierno de otros grupos nacidos de la
Reforma. FL

En nuestros dias, Alister McGrath, defiende la
aplicacion del término «pensamiento reformado»,
a «calvinismo» (Reformation Thought, An Intro-
duction. Blackwell, Oxford 1988), toda vez que la
teologia y el pensamiento calvinista de los siglos
XVl 'y xvil, aunque se basa principalmente en la
obra de Calvino, ésta ha sido modificada sutil-
mente por sus sucesores, de ahi que sea preferi-
ble el término «reformado» para referirse a las
ideas y creencias de Beza, Owen, Hodge y otros,
que adoptaron ademas de la Institucién de Calvi-
no la filosofia vigente en su época.
Histdéricamente, «calvinismo» es un mote aplica-
do por los luteranos alemanes a los redactores
del Catecismo de Heidelberg (1563), como si de
algo extranjero se tratara. Los luteranos, pues, a
raiz de la Paz de Augsburgo (1555), se sentian
cémodos en las areas asignadas y declaraban
como «inexistente» la fe reformada en Alema-
nia. El término «calvinista» fue un intento de des-
acreditar un documento nuevo e influyente, el
mencionado catecismo, implicando que era anti-
patriético. «Dado las asociaciones polémicas ori-
ginales del término, parece mas apropiado que
el historiador abandone el uso del término calvi-
nista por el mas neutral reformado» (McGrath).
AR

Bib. G. H. Girod, La fe mas profunda (CLIE, Te-
rrassa 1979); John A. Mackay, El sentido presbi-
teriano de la vida (CUPSA, México 1988); H.
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Meeter, La Iglesia y el Estado. Las ideas béasicas
del calvinismo (TELL, Grand Rapids 1972); E. H.
Palmer, Doctrinas claves (Estandarte de la Ver-
dad, Barcelona 1976); Alfonso Ropero, Los hom-
bres de Princeton. Alexander, Hodge y Warfield
(Ed. Peregrino, Ciudad Real 1994); B. B. War-
field, El plan de la salvacién (CCA, México 1966).

CALVINO, JUAN (1509-1564), el padre de
la teologia reformada, naci6é en Noyon. Su padre
era notario del obispo y, por ello, Calvino, siendo
todavia un nifio, recibié una canonjia en la cate-
dral, con lo que pudo pagar por su propia educa-
cion. Comenzo a estudiar en la Universidad de
Paris con el fin de ordenarse de sacerdote, lo
que le dio la oportunidad de familiarizarse con la
teologia escolastica, con la filosofia griega y con
el humanismo cristiano. Pero su padre, a conse-
cuencia de una discusion que sostuvo con el obis-
po y los clérigos de la catedral de Noyon, decidié
que su hijo estudiara para abogado y lo envi6 a
Orleans y, mas tarde, a Bourges. Fue probable-
mente alli donde se convirti6 al protestantismo. A
partir de esta conversion repentina, decidié apar-
tar su mente de lo que habia estudiado en Paris
y dedicarse de lleno al estudio de la Escritura y
de las ensefianzas de la Reforma.

Al morir su padre, Calvino regreso a Paris y se
uni6 al grupo de protestantes alli existentes. Tuvo
que salir de Paris y paso algun tiempo en ltalia y
en Basilea (Suiza), donde publicé la 12 parte de
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su Institutio (1536). Por fin, se decidi6 a trasla-
darse a Estrasburgo, ciudad protestante casi por
entero, pero al pasar por Ginebra, se le acerco
Guillermo Farel, el introductor del protestantismo
en aquella ciudad, y le persuadi6 a quedarse con
él alli. Bien pronto, debido a la gran oposicion
que hallaron, se vieron obligados a salir de la ciu-
dad. Calvino se fue a Estrasburgo, donde per-
manecié tres afos (1538-1541), ejerciendo su
ministerio entre franceses. Vuelto a Ginebra, per-
manecio alli el resto de su vida como lider de la
Iglesia Reformada.

Aunque era pastor de la iglesia de San Pedro en
Ginebra y le ocupaba mucho tiempo la predica-
cion, todavia le quedd tiempo para redactar sus
numerosos escritos, pero la obra que le ha he-
cho famoso fue su Institutio Religionis Christia-
nae, que fue ampliandose desde un pequefio tra-
tado de cinco capitulos hasta llegar a los setenta
y nueve que contiene la edicién de 1559. Calvino
mismo tradujo al francés la obra que habia escri-
to en latin. Tanto en una lengua como en la otra,
la obra resplandece por su claridad y lucidez. Ha
sido traducida a muchos idiomas, incluyendo el
japonés. El impacto de Calvino, con su obra y
con su vida, en las iglesias protestantes ha sido,
y sigue siendo, colosal.

En su contacto con otros lideres de la Reforma,
Calvino se dio cuenta de que la eliminacion de
las antiguas restricciones impuestas por la Igle-
sia de Roma habia dado paso a especulaciones
sin freno, que amenazaban con disolver las nor-
mas morales y trastornar la misma paz social.
Por eso, para acabar con esa confusién, Calvino
se apresuré a establecer las nuevas formas de
pensar y obrar como cristianos, basandose solo
en las ensefanzas recién descubiertas de la Bi-
blia y en el poder del Espiritu que se ajustaba a
las condiciones de tiempo y lugar reinantes en-
tonces en Europa. FL

Apreciacion teolégica. Calvino aborda de nuevo
el fondo comun de la Reforma: La Escritura como
unica fuente de autoridad divina, el rechazo de
la tradicion, el cristocentrismo, la omnipotencia
de la gracia, la justificacion por gracia mediante
la fe, la refutacion de los sacramentos no insti-
tuidos directamente por Cristo, del celibato ecle-
siastico, de los votos monasticos, del culto a la
Virgen y de los santos, y de las imagenes. Pero
la gran preocupacion de su amor a Dios consis-
te en que nada pueda empequeniecer a Cristo ni
a Dios. Dios debe ser el centro de todo. Calvino
profesa un teocentrismo radical. Contra Lutero*,
afirma, pues, mas claramente la distincion entre
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la naturaleza humana y la naturaleza divina de
Cristo: de otro modo, si una propiedad de la na-
turaleza humana hubiese podido ser atribuida a
la naturaleza divina, la encarnacién habria cam-
biado y empequeniecido a la divinidad. La natu-
raleza divina posee la ubicuidad y estd, por tan-
to, en todas partes. La naturaleza humana, en
cambio, no la posee y el cuerpo de Cristo tam-
poco. En consecuencia no hay ni la transubs-
tanciacion® catdlica ni la presencial real lutera-
na. El pan y el vino son los signos visibles de la
promesa de alianza que Cristo nos ha hecho.
Pero es alli donde el amor, que hace desear la
fusién con Dios, separa a Calvino de Zuinglio*.
En el momento en que el fiel toma el pan y el
vino, consagrados por la Palabra y con fe en la
Promesa, Cristo le hace participar efectivamen-
te de su carne y de su sangre. Cristo se hace
realmente nuestro y nos ofrece su muerte y su
resurreccion, la redencion, la santificacion y la
vida eterna.

Este impulso amoroso que subyace en la teolo-
gia de Calvino hace que elaborara de una forma
absoluta la teoria de la predestinacion, que no
cuestiona racionalmente las razones del Amado.
Lutero y Bucer habian debilitado la creencia en
la predestinacion fundandola en la presciencia
divina: Dios conoce el porvenir y sabe lo que ocu-
rrird a cada individuo; en consecuencia prescien-
cia y predestinacion coinciden. Pero asi parece
que se establece un vinculo de causa a efecto
entre presciencia y predestinacion. Parece que
Dios esté obligado a hacer lo que ha previsto; en
consecuencia, no es exactamente Todopodero-
so. Ello es intolerable para un amor ardiente y
delicado. «Para Calvino, Dios es libre y lo que él
prevé no se confunde con lo que desea de toda
eternidad» (Roland Mousnier). La gracia es irre-
sistible y el hombre no la puede repeler; se mani-
fiesta en la vida del elegido por el gusto hacia la
doctrina y las obras de fe.

La Iglesia fue instituida para ayudar a nuestra
santificacion. Existe una verdadera iglesia alli
donde la Palabra divina es puramente predica-
da, donde los sacramentos son administrados
segun la institucion de Cristo. La iglesia no debe
tolerar el error, el desorden, ni el escandalo, lo
que equivaldria a injuriar a Cristo. La iglesia debe
colaborar con el magistrado, que tiene el deber
de hacer respetar los mandamientos divinos, pero
ambos poderes deben estar separados: no es
precisa la teocracia. En este punto, Calvino se
aleja de Lutero, que, de hecho, habia sometido
la Iglesia al Estado; y de Zuinglio que habia con-

fundido Iglesia y Estado. La obediencia al Esta-
do esta supeditada al Dios del Estado. «<En mas
de un pais la unica fuerza que se ha podido re-
sistir a la idolatria moderna del Estado; y entre
las iglesias cristianas que se han mostrado mas
poderosas para oponerse a estos atropellos a la
conciencia religiosa, se encuentran las de origen
calvinista» (B. Foster Stockwell).

Calvino es so6lo comprensible a la luz de su ve-
hemente corazén cristiano y la profunda piedad
de su alma. «Teniendo en cuenta todas sus fal-
tas, Calvino puede considerarse uno de los hom-
bres mejores y mas grandes que Dios haya le-
vantado en la historia del cristianismo» (Philip
Schaff, historiador americano). «Como tedlogo,
reformador, politico y organizador pertenece al
numero exiguo de los genios y de los profetas»
(J. M? G. Gomez-Heras, tedlogo catdlico espa-
fiol). Otros le consideran con sobrada razon el
san Pablo de la Reforma.

En el campo de la exégesis biblica es, induda-
blemente, uno de los mejores exponentes de la
Escritura de todos los tiempos. A su conocimien-
to de la teologia, une el de la patristica, el domi-
nio de las lenguas originales y la facilidad de ex-
presarse con precision y claridad. AR

Bib. Juan Calvino, Epistola a los Romanos (SLC);
Epistola a los Hebreos (SLC); Comentario a las
epistolas pastorales de San Pablo (TELL); Ser-
mones sobre Job (TELL); Sermones sobre la obra
salvadora de Cristo (TELL); Institucion de la reli-
gioén cristiana, 2 vols. (FeLIRE); Breve instruccién
(FeLIRE); Respuesta al cardenal Sadoleto (Fe-
LIRE); Sumario de la Institucién de la religion cris-
tiana (realizado por el Dr. B. Wielenga, CLIE);
Libro de oro de la verdadera vida cristiana (CLIE,
Terrassa 1991).

Joan Gomis,Calvino, una vida para la Reforma
(Planeta, Barcelona 1993); J. T. Hoogstra, J. T.
Juan Calvino, profeta contemporaneo (CLIE, Te-
rrassa 1974); C. H. Irwin, Juan Calvino. Su vida y
su obra (CUPSA / CLIE, edicion original 1909);
Jesus Larriba, Eclesiologia y antropologia en
Calvino (Cristiandad, Madrid 1975); Thea Van
Halsema, Asi fue Calvino (TELL, Grand Rapids,
1965).

CAMBIO Cambio y cambiar son vocablos usa-
dos por 12 vez en cast. el afio 1068. Proceden
del lat. tardio cambiare = trocar, que es de origen
céltico. El concepto filosofico y teoldgico de cam-
bio va de acuerdo con su etimologia, pero requie-
re matices que solo genéricamente se hallan en
ella. Primero hay que distinguir entre cambio ex-
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terno y cambio interno. El 1° tiene lugar cuando
una cosa recibe cualificaciones distintas a causa
del cambio realizado por otra cosa relacionada
con la 12. P. ej. Si yo estoy sentado a la izquierda
de un amigo mio que esta sentado a mi derecha,
y él se levanta y se coloca a mi izquierda, tendré
que decir que estoy sentado a su derecha, aun-
que ha sido él quien ha cambiado, no yo. El cam-
bio interno tiene lugar cuando algo existente en
la cosa misma se convierte en algo distinto. Todo
cambio interno supone un movimiento del propio
sujeto que pasa de un estado inicial a otro poste-
rior, permaneciendo invariable el substrato comun
de ambos estados; de lo contrario, tendriamos la
desaparicion de un ser, seguida por la aparicion
de otro nuevo. El cambio interno exige como cau-
sa una fuerza que lo origine.

El cambio interno puede ser sustancial y acci-
dental. En el 1° se transforma la sustancia mis-
ma de la cosa. En el estado actual de la investi-
gacion cientifica, dicho cambio no se da en los
seres inorganicos, pero si en el paso de lo inor-
ganico a lo viviente, y viceversa. El accidental se
da cuando un estado de determinacion acciden-
tal pasa a ser diferente.

El cambio accidental puede ser cuantitativo, cua-
litativo y local, segun que afecte a la cantidad, a
la cualidad o al lugar. Son conceptos claros que
no requieren mayor explicacion, pero, en cuanto
al cambio cualitativo, es de tener en cuenta que
s6lo se da cuando cambia la forma exterior, por
lo que recibe el nombre de cambio configurativo.
El cambio sélo puede afectar a los seres crea-
dos, relativos, dependientes, pero no a Dios. El
Ser Absoluto, infinitamente perfecto e indepen-
diente no puede cambiar internamente, es esen-
cialmente inmutable, lo cual no significa que sea
inmovil. Dios es infinitamente vivo, y toda vida
supone movimiento. La vida divina es como una
corriente continua de conocimiento y amor en-
tre las personas de la Trina Deidad (movimiento
necesario) y de conocimiento y amor hacia las
cosas creadas (movimiento libre). A Dios no lo
podemos mover, pero si le podemos conmover
(cf. p. €j. Ex. 3:7; 32:14). Que en Dios no cabe
el cambio interno, pero si el externo, se ve por 1
S. 15:29 y 35, porcién ya analizada en el art.
Arrepentimiento.

Para Hegel, el cambio tiene tal importancia que,
sin él, todo su sistema se vendria abajo, pues el
Absoluto mismo esta sometido a cambio, ya que
el ser sélo se consuma en el devenir, con lo que
el movimiento dialéctico lo abarca todo en la Idea
Universal (cf. Idealismo).

° °

CAMPBELL, JOHN MCLEOD Este teo-
logo escocés (1800-1872) debe su notoriedad al
hecho de haberse separado de la ortodoxia de su
tiempo elaborando una teoria novedosa del con-
cepto de expiacion. Hijo de un pastor de la Iglesia
de Escocia, Campbell nacié en Kilninver. Estudio
en la Universidad de Glasgow y en el Colegio de
Teologia de la Universidad de Edimburgo. Des-
pués de cinco afios (1825-1830) de ministerio en
la parroquia de Row (actualmente, Rhu), fue acu-
sado de herejia Efectivamente, sus ensefianzas
eran «heréticas», vistas desde la dptica estricta-
mente calvinista de la Iglesia de Escocia. En todo
caso, vista globalmente, la doctrina sostenida por
Campbell es repudiable, ya que juntamente con
ensefianzas ajustadas a la Palabra de Dios, tiene
otras que de ningun modo pueden sostenerse
examinadas a la luz de las Escrituras. En su des-
cargo es menester afiadir que su ministerio de 6
afios en una congregacién independiente en Glas-
gow (1853-1859) mostré un caracter pastoral, lle-
no de celo, propio de un santo ministro de Dios,
como sus mismos adversarios se vieron obliga-
dos a reconocer. Es igualmente necesario afiadir
que Campbell, después del menosprecio sufrido
anteriormente, fue aclamado por J. Denney* como
uno de los mas grandes tedlogos de Escocia y
fue rehabilitado en 1869, cuando la Universidad
de Glasgow le otorgé el titulo de Doctor.

En su famosa obra The Nature of the Atonement
(La Naturaleza de la Expiacion. 1856), Campbell
defiende la extension universal de la redencion
(Cristo murié por todos, no sélo por los elegidos).
Este nuevo concepto de expiacién iba acompa-
fiado de los rasgos siguientes: (1) El hecho pri-
mordial de la historia de la salvacion no es la cruz,
sino la encarnacion. (2) El modelo penal, sustitu-
tivo, con sus elementos legales, debe ser reem-
plazado por otro filial, basado en categorias per-
sonales. (3) Esto comporta una atmésfera teol6-
gica mas clara y mas luminosa que la sombria
teologia del calvinismo. (4) La expiacion se llevo
a cabo, no porque Cristo sufriera vicariamente la
ira de Dios contra los pecadores, sino porque hizo
una perfecta confesion de nuestros pecados y
se arrepintié sinceramente de nuestro pecado a
nuestro favor y en nuestro lugar. Fue este 4°
punto lo que confirié a la teoria de Campbell el
merecido epiteto de «absurda». Como escribié
A. B. Bruce (1881), «La idea de una confesion
hecha por un ser perfectamente santo, que in-
cluye todos los elementos de un arrepentimiento
perfecto, excepto la conciencia personal de pe-
cado, es ciertamente mas que absurda».
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CANDELARIA Fiesta de las candelas (festa
candelarum) y fiesta de los cirios (festa cereo-
rum); candelaria es el nombe popular de la fiesta
de la Presentacion de Jesus en el templo, cele-
brada el 2 de febrero. Se la conoce por candela-
ria debido a la procesion con las candelas, intro-
ducida en Roma por el papa sirio Sergio | (687-
701), y que hasta la reforma liturgica del Concilio
Vaticano Il tenia un caracter mariano, porque
celebraba la purificacion de la virgen Maria, re-
sabio del antiguo culto a Ceres y Proserpina.
Bib. T. Gay, DC, «candelaria».

CANON (cf. Apécrifos) Del latin canna, proce-
dente del griego kanon (también kanne y kana),
y en hebreo ganeh, en sentido literal cafia, vara
para medir, en sentido propio regla, norma. «Cafa
de medir» aparece setenta y una veces en el AT
y cuatro en el NT, en las cartas de Pablo (1 Co.
10:13, 15, 16; Ga. 6:16). Para el apdstol significa
la regla o norma con la cual se juzgan tanto sus
propias ensefianzas y acciones como las de los
demas.

Referido a la Biblia*, el canon se refiere a la lista
oficial de los libros que la componen. Atanasio
de Alejandria, campeodn de la ortodoxia en el
Concilio de Nicea (325 d.C.), alude a las Escritu-
ras como un conjunto de «libros canénicos» (bi-
blia kanonidémena), es decir, una agrupacion de
libros integrantes de un catalogo. El vocablo fue
asi adquiriendo un significado especifico en el uso
de la Iglesia, al que se le afadi6 el sentido de
«coleccion de libros de caracter normativo para
los fieles». El Sinodo de Cartago (afio 397), con-
sidera las scripturae canonicae como la instan-
cia uUltima para la regulacion de toda cuestion en
materia de fe.

Para los judios la coleccién de un cuerpo autori-
zado de escrituras sagradas desempefié un pa-
pel muy importante, hasta el punto de estar dis-
puestos a dar la vida por él. El canon judio del AT
consistia en tres divisiones, que reflejaban tres
distintas etapas de canonizacion: a) la Ley (to-
rah, el Pentateuco), b) los Profetas (nebiim) y c)
los Escritos (Ketubim), que coincide con los li-
bros de las Biblias protestantes, aunque en dife-
rente ordenacioén de los textos. El cierre del ca-
non judio tuvo lugar en el Sinodo de Javne (Jam-
nia), a finales del siglo 1 d.C. Dentro del cristianis-
mo, Origenes, Epifanio y Jerénimo adoptaron el
canon judio, pero en la Iglesia la cuestion no ha-
bia quedado cerrada todavia. Rufino sostuvo que
los apdcrifos* no eran candnicos, pero su lectura
resultaba provechosa. Agustin* traté de retener

en el canon solo aquellos libros que previamente
hubieran sido admitidos por las iglesias mas im-
portantes o «sedes apostolicas». Los Concilios
de Hipona (393) y de Cartago (397), aceptaron
en esencia la tesis de Agustin, incluyendo los li-
bros apdcrifos, cuyo canon quedd finalmente re-
cogido en el edicto del papa Inocencio | (405) y
en el llamado Decretum Gelasianum.

El canon del NT sufrié un largo proceso de ela-
boracion, hasta que en el afio 367 fueron delimi-
tados por primera vez los 27 libros que lo com-
ponen. La Iglesia catélica definié su canon de la
Biblia en el Concilio de Trento (1546), aceptando
tanto los libros protocanénicos (aceptados por
todos desde el principio) como deuterocanénicos
(o apdcrifos*), decisiéon fuertemente combatida
por Calvino*.

Los criterios de canonicidad del NT fueron cua-
tro. 1) Inspiracion divina. 2) Apostolicidad. 3) Uni-
dad de doctrina y 4) Autenticidad. La Iglesia pri-
mitiva trabajé denodadamente para reconocer y
para defender el canon de toda clase de intrusio-
nes espureas y asi transmitir a las futuras gene-
raciones una norma verdaderamente profética y
apostdlica, una regla de verdad divina que regla-
ra la doctrina y la practica de la Iglesia

Bib. José Grau, El fundamento apostdlico (EEE,
Barcelona 1966); W. G. Heidt, Inspiracién, cano-
nicidad, textos, traducciones, hermenéutica (Sal
Terrae, Santander 1971); G. T. Manley, Nuevo
auxiliar biblico (Caribe / CLIE, Terrassa 1987);
M. F. Unger, Nuevo manual biblico (Portavoz,
Grand Rapids 1987); B. F. Westcott, El canon de
la Sagrada Escritura (CLIE, Terrassa 1987).

CANONICO, DERECHO La palabra canon
viene del gr. kanon = regla de medir. En este sen-
tido, el derecho candnico puede definirse como
«el conjunto de normas de la Iglesia en materias
de orden, ministerio y disciplina». En un princi-
pio, esas normas consistian en declaraciones ad
hoc, hechas por lideres o sinodos en una locali-
dad determinada. Importancia especial tenian las
que emanaban de reuniones mas amplias, como
p. €j. ocurrié en los canones del Concilio de Ni-
cea (325). Con el correr de los siglos, se proce-
dié a reunir y a codificar las leyes de la Iglesia, ya
desde Carlomagno (742-814) en la parte occi-
dental de la Iglesia.

Fue Graciano, monje italiano del siglo xii, quien
llevé a su culminacion este proceso de codifica-
cién en la Iglesia de Roma con su famoso Decre-
to (1140), con lo que cobrd un auge inusitado el
estudio del Derecho canonico, y se colocaron las
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bases del Corpus iuris canonici = Cuerpo (con-
junto de normas) del derecho candnico. Bajo el
pontificado de Pio X (1903-1914) se procedi6 a
la simplificacion de la legislacion eclesiastica que
habia alcanzado enormes proporciones y, ya bajo
el pontificado de su sucesor Benedicto XV (1914-
1922), fue promulgado el nuevo Cédigo de dere-
cho canonico el dia de Pentecostés del afio 1917.
Por iniciativa de Juan XXIII (1958-1963), y a re-
sultas de los documentos emanados del C. Vati-
cano Il (1962-1965), se ha llegado a la redaccion
de un nuevo Cadigo, promulgado por el papa
actual Juan Pablo Il el 25 de enero de 1983 y
mucho mas simplificado y puesto al dia que el
anterior.

Las iglesias protestantes, como puede suponer-
se, no reconocen la autoridad del Cédigo de la
Iglesia de Roma y hasta evitan la terminologia
de canonesy Derecho candnico, pero, llamesele
como se le llame, alguna forma de codificacion
ha de hallarse en toda comunidad eclesial que
se rija por normas que tengan que ver con mate-
rias de doctrina, disciplina y servicio.

Bib. Juan Arias, La pena canodnica en la Iglesia
primitiva (EUNSA, Pamplona 1975); M. Cabre-
ros de Anta, Iglesia y Derecho, hoy (EUNSA,
Pamplona 1975); Antonio Garcia y Garcia, Igle-
sia, Sociedad y Derecho, 4 vols. (UPS, Salaman-
ca 1985-2000); Antonio Osuna, Derecho natural
y moral cristiana (ESE, Salamanca 1978).

CANONIZACION DE LOS SANTOS Por
canonizacion de los santos se entiende el proce-
so legal que tiene lugar en la Iglesia de Roma,
por el cual un difunto «siervo de Dios», como sue-
le llamarsele, previamente «beatificado», es de-
clarado solemnemente «santo» y entra a formar
parte del catalogo de santos que figuran en el
calendario litargico.

En los primeros siglos de la historia de la Iglesia,
la elevacion repentina al status de «santo» era
esencialmente asunto de las iglesias locales. La
veneracion de los «santos» y la dedicacion de
iglesias a su nombre comenzé con el culto a los
martires de la fe cristiana. Después se extendié
a quienes habian muerto con fama de santidad.
En algunos lugares de la cristiandad, especial-
mente en el Oriente, se incluyeron también los
santos del AT. Después del Concilio de Efeso
(431), comenzaron a proliferar las fiestas de la
Virgen Maria, la madre del Salvador. Se comen-
z6 a dar culto indiscriminado a «santos de fabula
o leyenda» que nunca existieron. A muchos de
éstos, el C. Vaticano Il los desmonto de su esta-

° °

tus tan mal ganado. El papa Alejandro III (1159-
1181), con el fin de acabar con las supersticio-
nes, mando que toda ulterior canonizacion fuese
de competencia exclusiva de la Sede romana.
Esto llevé a complicados procesos legales que
cristalizaron bajo el pontificado de Urbano VIl
(1623-1644) y recibieron definitiva y autorizada
exposiciéon por medio de Benedicto XIV (1740-
1758), quien, ya antes de subir al solio pontificio,
habia publicado su colosal obra De servorum Dei
beatificatione et beatorum canonizatione (Sobre
la beatificacion de los siervos de Dios y la cano-
nizacién de los beatos).

Asi, pues, los pasos del proceso de canoniza-
cion son los siguientes: (1) Atendiendo al reco-
nocimiento local, o general, en testimonio de una
determinada persona (varén o mujer, célibe o
casado, miembro del clero secular o de alguna
orden religiosa), como que ha ejercitado las vir-
tudes cristianas en grado heroico, la Sede roma-
na da su aprobacion a un determinado siervo de
Dios, ya difunto. (2) Llevado adelante el proceso,
después de un tiempo prudencial (a juicio de la
Sede romana), que tiene poder para abreviar los
tramites, el papa procede a la beatificacion, es-
pecialmente si se han atribuido milagros, conve-
nientemente atestiguados al referido siervo (o
sierva) de Dios. El culto a los beatificados sier-
vos de Dios es entonces permitido, pero reciben
un reconocimiento sélo local. (3) El nuevo «bea-
to» debe realizar otros dos milagros, por lo me-
nos, aunque siempre hay que tener en cuenta la
suprema potestad del papa para dispensar de
cualquier requisito milagroso, con tal que conste
de las virtudes heroicas del sujeto. Se llega asi a
la canonizacion, pasados cuarenta afios desde
la defuncién del santo, si bien en el mayor niume-
ro de los casos pasa mucho mas tiempo, incluso
muchos siglos. La canonizacion es, por parte del
papa, un juicio infalible de que el siervo de Dios
esta en el cielo, es digno de veneracion e imita-
cion y puede interceder por los fieles. En el siglo
xx, y de forma creciente, los papas han beatifica-
do y canonizado a numerosos siervos de Dios.
El culto a los santos fue abolido por los reforma-
dores, y en toda comunidad eclesial procedente
de la Reforma, se les niega a los supuestos «san-
tos», lo mismo que a la madre de Jesus, ese po-
der especial de intercesion post mortem, como
algo incompatible con la Unica mediacién de Je-
sucristo (cf. 1 Ti. 2:5; 1 Jn. 2:1). También se debe
mencionar el hecho de que, después de la sepa-
racion de las Iglesias de Oriente (la Ortodoxia)
de la Sede romana, suscitada por Focio (863) vy,
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sobre todo, después de consumada la separa-
cion bajo Miguel Cerulario (1054), los orientales
han canonizado a varios santos no reconocidos
por la Sede romana y, en justa correspondencia,
tampoco ellos han reconocido como santos a los
canonizados por la Iglesia de Roma. El ultimo
santo reconocido como tal por la Iglesia de Roma
y por la Ortodoxia fue S. Juan Damasceno, muer-
to hacia el 749.

Bib. Juan G. Atienza, Los santos paganos. Dio-
ses ayer, santos hoy (Robin Book, Barcelona
1993); T. Gay, DC, «canonizacién»; Carmen Gar-
cia Rodriguez, El culto a los santos en la Espafia
romana y visigoda (CSIC, Madrid 1966); T. Gay,
DC, «canonizaciény; K. L. Woodward, La fabrica-
cién de los santos (Ediciones B, Barcelona 1991).

CANTIDAD (cf. tamb. Accidente) Es un voca-
blo que fue usado por 12 vez en cast. a mediados
del siglo xin y se deriva del lat. quantitas = canti-
dad, y éste de quantum = cuan grande. Esta cla-
se de magnitud es propia de los seres corpdreos,
pues lo mensurable de los seres espirituales no
es la cantidad (carecen de ella), sino la perfec-
cion, que es una categoria aplicable a todo ser
(cf. Perfeccion). La cantidad puede tomarse en
su aspecto légico, metafisico y dinamico.

En légica, la cantidad de un concepto significa
su extension*. Por eso, la cantidad de un juicio
se determina por la extension del sujeto. Con res-
pecto a ella, los juicios se dividen en universales,
particulares y singulares. Vaya un ej. de cada uno:
«Todos los hombres son mortales» (universal);
«Algunos hombres son sabios» (particular), «Pe-
dro es amigo de Juan» (singular). El concepto de
extension es el contrario de comprension (cf.
Comprension).

En metafisica, la cantidad es la propiedad por la
cual el ser corporeo puede dividirse (cf. Divisibili-
dad) en partes de la misma naturaleza que el todo.
Esto hace de los seres corpéreos seres exten-
sos, donde las partes estan unas junto a las otras,
ocupando una determinada parte del espacio*.
Como todo accidente, la cantidad no se identifi-
ca con la sustancia (contra Descartes). Una pro-
piedad exclusiva de la cantidad como accidente
de la sustancia es que sobre ella se asientan los
demas accidentes que afectan a los sentidos:
color, sabor, olor, impresion tactil, etc., de forma
que, sin la cantidad, todos los demas accidentes
se quedan sin sujeto al que adherirse. Pero, si
queda la cantidad, todavia puede existir un ser
corporeo. Entonces, ¢es separable fisicamente
la cantidad de la sustancia? La Iglesia de Roma,

con su dogma de la transubstanciacion, sostiene
que la omnipotencia de Dios es capaz de reali-
zarlo, y de hecho lo realiza, en los elementos del
pan y del vino, tan pronto como el oficiante de la
Misa pronuncia las palabras de la consagracion:
esto es mi cuerpo; esto es mi sangre. Contra esto,
no dudo en afirmar que es cierto que el poder de
Dios no tiene limites, pero el absurdo cae fuera
de ese poder, porque esta fundado en el princi-
pio de no contradiccion. Es muy cierto que la can-
tidad no es la sustancia, pero es inseparable fisi-
camente de ella, porque la cantidad tiene que ser
cantidad de algo. P. ej. no puede haber cantidad
de pan sin pan, como no puede haber una mesa
de madera sin madera. Se las puede distinguir
metafisicamente (por abstraccion mental), pero
no se las puede separar. Atados por el dogma,
los tedlogos mas eminentes de la Iglesia de Roma
no pueden menos de creer en la transubstancia-
cién, inventando ingeniosas férmulas para expli-
car el misterio con un talento digno de mejor cau-
sa (cf. Transubstanciacion).

En el aspecto dinamico, la cantidad tiene que ver
con el movimiento local y, por tanto, con la velo-
cidad y con el espacio*. Con el tiempo, el efecto
dinamico medible en el espacio hizo pensar en
la fuerza misma que da origen al movimiento.
Todos estos conceptos son tratados con gran
maestria por Agustin de Hipona en su obra Con-
fesiones, y, con mayor profundidad aun, por J.
Balmes, en su Filosofia Fundamental. Las pre-
guntas (y los problemas) que surgen al analizar
los conceptos de extension, espacio y movimien-
to son sumamente interesantes y fascinantes:
¢Existe en la realidad el espacio infinito, o es
producto de nuestra imaginaciéon? Si no existie-
ra el espacio real, ¢ podrian existir cuerpos colo-
cados en algun lugar? ;Podrian moverse, no
habiendo espacio? Si existieran dos cuerpos sin
haber espacio real, ¢podrian separarse el uno
del otro? ¢Hay tamafios absolutos o son todos
relativos? ¢ Cabe la posibilidad de que —en frase
de un autor— todo este universo esté dentro de
la lagrima de un nifio? Si, por un milagro, todo el
universo fuese reducido a la billonésima parte
de su tamafo, jnos dariamos cuenta de ello?
Hecho el vacio absoluto, cémo actuaria la gra-
vitacién universal? Discurra el lector y emita su
juicio.

Quedan todavia por distinguir varias clases de
extension. Se divide en continua y discontinua.
La 12 tiene lugar cuando lo extenso no muestra
limites interiores, sino que se difunde por el es-
pacio sin interrupcion; la 22 es aquella cuyas par-
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tes estan separadas entre si por limites. Si los
limites coinciden, de modo que las extensiones
parciales se toquen en un limite comun, tenemos
contigliidad. Si los limites no coinciden, no hay
cantidad continua, sino discreta, debido a la in-
terposicion de otros cuerpos (aunque sea sélo el
aire, que también es cuerpo). Segun las dimen-
siones, los limites son distintos. En un universo
tridimensional, que es el Unico que conocemos,
el limite de la linea es el punto; el limite de la
superficie, la linea; el limite del volumen, la su-
perficie. Por eso, ni la linea se puede trazar con
puntos, ni la superficie con lineas ni el volumen
con superficies.

Eso significa que la cantidad es indefinidamente
divisible en partes extensas, si no fisicamente (sin
embargo, no se pierdan de vista los adelantos
de la fisica nuclear), al menos mentalmente. Por
otra parte, no se puede olvidar que las cosas no
son extensas con la misma continuidad con que
aparecen a nuestros sentidos. Basta un buen
microscopio para desengafiarnos.

Ademas, la extensién puede ser fisica o mate-
matica. La 12 es la que vemos en las cosas como
determinante accidental de las mismas; la 2% es
el concepto abstracto de extension, sin mas, pres-
cindiendo si es o no realizable en el plano de la
realidad objetiva. P. ej. el punto matematico ca-
rece de extension y, precisamente por eso, pue-
de dar origen a la geometria. En cambio, el pun-
to fisico es siempre extenso por esencia. Vea-
mos un ejemplo. De acuerdo con la geometria,
los radios trazados desde el centro de un circulo
a los radios de su circunferencia son todos de la
misma longitud. No es necesario ser un gran
matematico para darse cuenta de ello. Pero eso
tiene validez para nuestros conceptos mentales
de las cantidades geométricas, no para el traza-
do fisico de las mismas, por aguda que sea la
punta del lapiz o boligrafo con que las tracemos.
En efecto, a pesar del efecto que produzcan en
nuestra vista, la distancia entre el punto central
del circulo y uno cualquiera de la circunferencia
correspondiente nunca llegara a la exactitud pu-
ramente matematica.

No se crea que el interés que el concepto de can-
tidad suscita se limita a cuestiones meramente
filoséficas; se extiende, como es asunto de este
Diccionario, a la teologia. Ademas del tema, ya
tratado, de la transubstanciacion, tiene que ver
igualmente con los seres incorporeos (Dios, los
angeles, el alma humana) en su relacién con el
espacio, como puede verse en los articulos res-
pectivos (cf. Dios, Angel, Alma, Espiritu).

° °

CAPADOCIOS, PADRES (cf. tamb. Ba-
silio el Grande, Gregorio de Nisa, Gregorio de
Nacianzo).

Se conoce con esa expresion a tres escritores
eclesiasticos del siglo v: Basilio de Nisa, Grego-
rio de Nisa (hermanos) y Gregorio de Nacianzo.
Basilio y Gregorio de Nisa habian nacido en una
familia cristiana de la aristocracia en el Ponto.
Basilio (330-379) era mayor que su hermano Gre-
gorio (335-394) y fue elegido obispo de Cesarea
de Capadocia el afio 370. Trabajo incansable-
mente para acabar con la rivalidad nacida el afio
362 entre las iglesias de Antioquia y Alejandria.
Se le conoce, sobre todo, como fundador de la
regla monastica.

Su hermano Gregorio fue nombrado obispo de
Nisa el 372. Depuesto por el emperador Valente
el 376, fue restaurado a su sede el 378. Fue el
mas «filésofo» de los tres capadocios. Jugé un
papel importante en el Concilio | de Constantino-
pla (381) contra los macedonianos (cf. Macedo-
nianismo), cuando ya habia muerto su hermano
Basilio, siendo desde entonces el gran bastion
de la ortodoxia trinitaria.

Gregorio de Nacianzo (329-389) era el mayor de
los tres en edad, asi como el mas tedlogo de los
tres. Habia nacido en Arianzo, también de pa-
dres cristianos y se hizo amigo de Basilio cuan-
do ambos estudiaban en Atenas, donde tuvieron
por condiscipulo a Julian (o, Juliano) el Apéstata,
futuro emperador (361-363). Por instigacion de
Basilio abrazé la vida monastica poco después
de su regreso a Nacianzo el 358. Su propio pa-
dre, también llamado Gregorio, que era obispo
de Nacianzo, lo habia bautizado y, contra su vo-
luntad, ordenado de presbitero (362). También
contra su voluntad, fue consagrado obispo por
Basilio, pero no fue a su sede de Sasima, sino
que se quedd en Nacianzo para ayudar a su an-
ciano padre. Cuando éste muri6 el afio 374, ad-
ministro la didcesis, pero rehusé desempefar el
oficio episcopal. Después de la muerte de Basi-
lio el afio 379, contribuyd con el emperador Teo-
dosio al triunfo de la ortodoxia sobre el arrianis-
mo y fue nombrado obispo de Constantinopla,
donde presidié brevemente en el Concilio | de
aquel lugar (381). Después renuncié a la sede y
se retiré a su casa en Capadocia para seguir es-
cribiendo hasta su muerte.

Los padres capadocios introdujeron en la doctri-
na trinitaria ortodoxa lo mejor de las ideas de
Origenes y acufaron la formula Mia ousia, treis
hupostaseis (Una esencia, tres hipdstasis).



CARISMATICO, MOVIMIENTO

Reunién del movimiento carismatico en Birmingham

CARACTER Este vocablo gr., que significa
marca, se usa aqui para designar la sefal inde-
leble con la que quedan marcados los que reci-
ben el bautismo, la confirmacién y el orden sa-
grado (diaconos, presbiteros y obispos). Esta
marca se imprime siempre que haya materia y
forma validas, asi como la intencién suficiente por
parte del ministro y del sujeto del sacramento.
No importa, para la validez, que el ministro y el
sujeto estén en pecado mortal, pues, en virtud
del caracter, dichos sacramentos pueden revivir,
es decir, adquirir su fuerza santificadora cuando
el sujeto adquiere la gracia mediante la contri-
cién o mediante la atricion junto con el sacramento
de la Penitencia.

Bib. F. Lacueva, Catolicismo romano, lecc. 292,
punto 3° (CLIE, Terrassa).

CARDINALES, VIRTUDES Del at. cardo,
cardinis = quicio, gozne, se llaman asi en los ca-
tecismos de la Iglesia de Romay en la lI-ll de la
Summa Theologiae de Tomas de Aquino* a las
virtudes morales que se suponen fundamenta-
les. Son cuatro: prudencia, justicia, fortaleza y
templanza. Me limito a mencionarlas aqui. Seran
tratadas en sus respectivos lugares.

CARISMATICO, MOVIMIENTO (cf. tamb.
Bautismo del Espiritu, Llenura del Espiritu, Se-
llado del Espiritu, Uncién del Espiritu).

El vocablo carismatico procede de carisma, en-
tendida esta palabra en sentido biblico, no se-
cular. Hoy se estila decir de un politico, o de un
lider de masas, ya sea religioso o politico, que
tiene «carisma». No trato aqui de tal cosa. El
vocablo carisma (gr. jarisma = don espiritual) ocu-
rre 17 veces en el NT, pero aqui lo tomo en el
sentido que tiene en Ro. 1:11; 12:6; 1 Co. 1:7;

12:4, 9, 28,30, 31; 1 Ti. 414, 2Ti. 1.6 y 1 P.
4:10.

Por la lista de Ro. 12:6-8 y, sobre todo, por la de 1
Co. 12:8-10, 28, vemos que algunos de esos ca-
rismas son ordinarios, y otros extraordinarios. Aun-
que esta division no esta explicita en la Palabra
de Dios, hay en el texto algunos detalles que nos
dan una pauta para distinguirlos: (1) 1 Co. 12:28,
después de aludir a personas: primero, segundo,
tercero, se refiere impersonalmente a poderes
milagrosos, dones de sanidades, asistencias, do-
tes de gobierno, géneros de lenguas (cf. tamb. v.
10). (2) Los vv. 29-30 dan a entender que no to-
dos tienen los dones alli mencionados (Cada uno
de ellos sera tratado en su lugar respectivo, cf.
Dones espirituales). Esto bastaria para negar que
todos los creyentes puedan, y deban, hablar en
lenguas, ejercer los dones de sanidades, etc. (3)
Es muy de notar que, hacia el final de su primer
discurso el dia de Pentecostés, el apdstol Pedro
aseguré a sus oyentes (cf. Hch. 2:38) que si se
arrepentian para perdén de sus pecados y se bau-
tizaban en el nombre de Jesucristo —sin mas re-
quisitos— recibirian el don del Espiritu Santo. (4)
Lugares como Hch. 10:44-46 y 19:6 (y, hasta cierto
punto, 8:17) no sefalan una experiencia «para
todos los tiempos»; son, mas bien, fenémenos que
manifestaban la identidad de estos nuevos gru-
pos de creyentes no judios con los que, en Pen-
tecostés, habian recibido el don del E. Santo. (5)
Como hace notar F. F. Bruce (Answers to Ques-
tions, p. 214), «mientras que los dones del Espiri-
tu fueron repartidos de varias maneras, las gra-
cias que componen el fruto del Espiritu (Ga. 5:22
y ss.) se hallan juntas, y puede afadirse que el
fruto del Espiritu es una muestra mas segura de
Su presencia en la vida de uno que los dones: los
dones se pueden falsificar, pero no el fruto».
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En nuestros dias, los promotores del movimiento
carismatico, atendiendo a la experiencia que ten-
go de los fenédmenos carismaticos en Inglaterra,
Espafia y América, tanto del norte como del cen-
tro y del sur, todos sostienen que los carismas
que he llamado extraordinarios no estan confina-
dos a la era apostdlica, sino que pueden existir
en nuestros dias de manera ordinaria. Pero hay
que distinguir entre los carismaticos moderados
y los pentecostales. Los primeros tratan de po-
ner mas vida y mas autenticidad en los cultos y
en la conducta en general, dada la frialdad y la
rutina que se palpan en los cultos de las denomi-
naciones tradicionales, asi como en la conducta
personal y social de los creyentes (sentido de
«comunidad y compromiso»). Aunque no estoy
de acuerdo con los principios y algunos de los
métodos (demasiado ruido, demasiada exalta-
cion), no puedo negar la eficacia que tienen en
gran numero de resultados en la conversion de
pecadores y en la edificacion de creyentes. Los
pentecostales van mas alla, pues requieren de
todo creyente que haya recibido el E. Santo una
demostracion de tal experiencia mediante el ha-
blar en lenguas. También tienen como algo nor-
mal el don de interpretacion de lenguas, el poder
milagroso de exorcizar y de sanar por fe cual-
quier dolencia. Sin negar la buena fe en ningin
caso, en todas los ocasiones en que he estado
no han hecho mas que convencerme mas y mas
de que los carismas extraordinarios sélo en con-
tadas ocasiones se dan en nuestro tiempo.

El trasfondo inmediato del movimiento carismati-
co es el pentecostalismo clasico de principios del
siglo xx, que dio lugar a denominaciones pente-
costales de doctrina comun, con detalles de poca
importancia, pero suficientes para dar origen a
«titulos» diferentes dentro de una misma linea
que acabamos de describir en el parrafo ante-
rior. Sin embargo, el nuevo movimiento carisma-
tico nacié propiamente el afio 1960 bajo el minis-
terio de Dennis Bennet en California. Desde en-
tonces, el movimiento se ha extendido rapidamen-
te, 1° a iglesias protestantes luteranas, episco-
pales, presbiterianas (en la década de los 60), 2°
a la Iglesia de Roma (en 1967) y 3° a la Ortodo-
xia griega (hacia el 1971).

Bib. J. L. Andujar, El origen de los conflictos pen-
tecostales (CLIE, Terrassa 1995); Paulo Branco,
Pentecostés, un desafio al mundo (Autor, Cadiz
1984); Carlos Brumback, ¢ Qué quiere decir esto?
(Vida, Miami 1987); W. Bihme, Explosién caris-
matica (CLIE, 1996); Walter Chantry, Sefiales de
los apostoles (EDV, Edimburgo 1990); D. W. Da-
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yton, Raices teolégicas del pentecostalismo (Nue-
va Creacion, Grand Rapids 1991); W. DeArtea-
ga, Apagando el Espiritu (Carisma, Santa Fe
1997); Roberto Dominguez, Pioneros de Pente-
costés, 3 vols. (CLIE, 1990); C. E. Hummel, Fue-
go en la chimenea. El movimiento carismatico
contemporaneo (Caribe, Miami 1990); G. D. Kin-
naman, Y estas sefiales seguiran (CLIE, 1991);
J. F. MacArthur, Los carismaticos, una perspecti-
va doctrinal (EBD, Santo Domingo 1984); Patti
Gallagher Mansfield, Como en un nuevo Pente-
costés. El comienzo de la Renovacion Carisma-
tica Catdlica (SERECA, Madrid 1994); Jack Mat-
lick, Entendiendo el movimiento carismatico (Ed.
Las Américas, México 1992); Sinodo Iglesia Cris-
tiana Reformada, La renovacién carismatica
(TELL, Grand Rapids 1977); Cardenal Suenes,
¢Un nuevo Pentecostés? (DDB, Bilbao 1977);
Vinson Synan, En los postreros dias (Vida, Mia-
mi 1987).

CARLOSTADIO, ANDRES BODENS-
TEIN Este reformador protestante aleman
(1477-1541) estudié en Erfurt y en Colonia, an-
tes de ser nombrado profesor (1505) de teologia
en la recién creada Universidad de Wittenberg.
Alli defendié el sistema teolégico de Tomas de
Aquino y fue precisamente él quien confirié a
Lutero el titulo de doctor en teologia el afio 1512.
Como Lutero, también él experimenté una radi-
cal transformacion y, como resultado, repudio la
doctrina tomista y abrazoé la fe de la Reforma. En
1518 defendio con su pluma a Lutero contra Juan
Eck. En publico debate, habido en Leipzig en
1519, Carlostadio se enfrent6 a Eck defendiendo
la suficiencia de la Escritura y su autoridad supe-
rior a la de los papas y los concilios. Por bula
papal de Ledn X fue condenado juntamente con
Lutero y otros. En 1522 se cas6 y exhortd a cu-
ras y frailes a hacer lo mismo. En su celo refor-
mador, fue mas alla de Lutero en su afan de aca-
bar con todo lo que en el culto y en la practica de
la vida cristiana oliese a romanismo. Esto le llevo
a enfrentarse con Lutero, aunque hay historiado-
res que quitan relieve a estas desavenencias y
defienden la posiciéon de Carlostadio.

Por su audacia en presentar la fe reformada en
libros y tratados, Carlostadio fue obligado por las
autoridades de Sajonia a salir del pais en 1524,
pero se le permitié volver al afio siguiente con la
condicién de no ensefiar. De nuevo tuvo que huir
definitivamente a Suiza, donde fue calurosamente
bienvenido y fue profesor en Basilea desde 1534
hasta su muerte.
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CARNELL, EDUARDO JUAN Este tes-
logo evangélico norteamericano (1919-1967) es-
tudié en el Colegio de Wheaton (lllinois), pero
gano sus primeros titulos académicos en el Se-
minario Teoldgico de Westminster bajo la direc-
cion de Cornelio Van Til. Posteriormente se gra-
dud de doctor en teologia en la Universidad de
Harvard, y de doctor en filosofia en la de Boston.
Comenzé su carrera de profesor de filosofia y
religion en 1945, y en 1948 pasé al Seminario
Teoldgico Fuller, del que fue presidente (1954-
1959), donde permanecioé hasta su muerte como
profesor de ética y filosofia de la religion. Escri-
bi6é dos importantes libros: The Burden of Séren
Kierkegaard (La Carga de Soéren Kierkegaard, su
tesis doctoral en filosofia) y The Theology of Rein-
hold Niebuhr (La Teologia de Reinhold Niebuhr,
su tesis doctoral en teologia) y tres obras de apo-
logética: An Introduction to Christian Apologetics
(Una Introduccién a la Apologética Cristiana,
1948), donde traté de demostrar que el cristia-
nismo satisface las demandas de la razén, A phi-
losophy of the Christian Religion (Una Filosofia
de la Religién Cristiana, 1952), en la que mostré
que el cristianismo contiene una serie de valores
por los cuales merece la pena vivir y morir, y
Christian Commitment (Compromiso Cristiano,
1957), en el que propone una nueva manera de
conocer, el «conocimiento por la aceptacion mo-
ral de si mismo», ademas del conocimiento por
trato y el conocimiento por inferencia.

Carnell fue un verdadero lider de los teélogos
evangélicos de postguerra que se afanaron por
corregir ciertos puntos de los fundamentalistas y
reformular la teologia ortodoxa clasica de forma
inteligente y persuasiva.

CARTESIANISMO (cf. tamb. Descartes,
René) Recibe el nombre de cartesianismo el sis-
tema filoséfico que tiene por fundador a Renato
Descartes, o Cartesio (1596-1650). Dejando para
el art. Descartes, René, los detalles de su biogra-
fia, me limito aqui a resumir su sistema filosofico.
Sin mencionar su copiosa produccion sobre ma-
tematicas, fisica, biologia, etc., su obra principal
es el Discours de la méthode (Discurso sobre el
método), donde aparece su famoso y bien cono-
cido principio (en lat.): Cégito, ergo sum (Pienso,
luego existo).

¢, Cémo llega Descartes a esa conclusion? Par-
tiendo de un escepticismo hipotético, se pone a
pensar que todo podria ser falso, pero hay una
cosa de la que no puede dudar: su propia exis-
tencia. Veamos cémo lo dice él mismo: «Mien-

tras queria pensar asi que todo era falso, era me-
nester necesariamente que yo, que lo pensaba,
fuese algo; y observando que esta verdad: pien-
so, luego existo, era tan firme y tan segura que
todas las méas extravagantes suposiciones de los
escépticos no eran capaces de quebrantarla, juz-
gué que podia admitirla sin escrupulo como el
primer principio de la filosofia que buscaba». A
partir de ahi, Descartes intenta construir de nue-
vo el universo con la ayuda de un criterio funda-
do en la evidencia: «las percepciones claras y
distintas no pueden ser falsas».

Todavia en la actualidad se discute qué sentido
tenia el principio aludido en la mente de Descar-
tes, aunque es lo mas probable que él lo tomara
como un dato evidente de la diafanidad de la con-
ciencia, como un fenémeno puro de reflexion in-
terior. Sea cual fuere la mentalidad de Descartes
sobre esto, lo cierto es que dicho principio dista
mucho de ser evidente en la forma que esta ex-
puesto. El propio Descartes se dio cuenta de ello,
pues dice taxativamente: Ego sum res cogitans
(Yo no soy mas que una cosa que piensa).

Aun asi, creo personalmente que se equivocaba
y voy a demostrarlo. Descartes tenia una idea
erronea del yo psicoldgico, pues sostenia la iden-
tidad absoluta del alma con el acto de pensar, ya
que en su obra Principios de filosofia, punto 1°,
asegura: «El pensamiento constituye la natura-
leza de la substancia que piensa». Esto equivale
a dejar sin objeto propio el acto de pensar, pues
pensar es una accién inmanente, pero intencio-
nal. Es decir, se piensa algo. Pero si, al pensar,
concluyo que existo, mi reflexion es un fenome-
no puro, es decir, vacio de otra objetividad que
no sea mi propia existencia de cosa que piensa.
Desde Aristoteles, todos los escolasticos habian
sostenido el origen de las ideas a partir de las
sensaciones, con el conocido principio Nihil est
in intellectu quod prius non fuerit in sensu (No
hay en el entendimiento nada que no haya esta-
do antes en el sentido). Descartes volvié del re-
vés este principio, como no podia menos, dado
su idealismo subjetivista: Nihil est in sensu quod
prius non fuerit in intellectu (No hay en el sentido
nada que no haya estado antes en el entendi-
miento). Comenzaba asi la era en que el ser iba
a estar subordinado al pensar, con todas sus fu-
nestas consecuencias. Con estos principios, ¢ de
qué servian las ideas claras y distintas como cri-
terio de evidencia? ; Como sé yo que la idea cla-
ra y distinta que tengo de un clavel no es la mis-
ma que de una rosa si no es a posteriori, por el
testimonio de los sentidos?
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El método mismo que Descartes sigue para pro-
bar la existencia de las demas cosas demuestra
su falsedad. En efecto, Descartes, al comenzar
su tratado de filosofia, ha dejado a un lado la teo-
logia. No merece censura por ello. Pero de re-
pente, se da cuenta de que el conocimiento claro
y distinto de su propia existencia no le sirve para
ninguna otra cosa. En efecto piensa que, a pesar
de sus percepciones sensoriales, podria existir
algun genio maligno (el diablillo de Descartes)
que podria engafarle; y en este caso, «si me en-
ganan —dice— el engafiado soy yo o, lo que es
igual, yo, el engafiado, soy». ;, Cémo salir de este
atolladero? Descartes se refugia en otro «supues-
to» que no puede demostrar. Le garantiza la ver-
dad el hecho de que Dios no podria permitir tal
engafo, porque, «si me engafara —dice— no se-
ria Dios». Y ¢como sabe que existe Dios? Tam-
bién a priori. Oigamosle: «Cuando después nues-
tro pensamiento revisa las diversas ideas o no-
ciones que tiene en si y encuentra la de un ser
omnisciente, todopoderoso y sumamente perfec-
to, juzga facilmente, por lo que percibe en esta
idea, que Dios, que es este ser perfectisimo, es
o existe; pues, aunque tenga ideas distintas de
muchas otras cosas, no observa en ellas nada
que le asegure la existencia de su objeto; mien-
tras que percibe en ésta no soélo una existencia
posible como en las demas ideas, sino una exis-
tencia absolutamente necesaria y eterna». Este
no es mas que un modo distinto de proponer el
argumento ontoldgico que ya refuté en el art.
Anselmo de Canterbury*. Aqui, como alli, se da
un salto indebido del orden légico (lo perfecto
posible) al ontoldgico (lo perfecto existente). Des-
cartes pretende que la idea del Dios infinito y eter-
no es innata, pues nuestro entendimiento es li-
mitado y temporal. No se da cuenta de que la
idea en que conocemos lo infinito y lo eterno no
es directa, sino refleja, quitando mentalmente los
limites de lo limitado y temporal que conocemos
directamente.

Al negar el hilemorfismo escolastico, Descartes
concibe la antropologia como una dualidad de
pensamiento, que es la sustancia del alma, y
extension, que es la sustancia del cuerpo, cuya
unica actividad consiste en el movimiento local.
No hay, pues, interaccion vital entre el alma y el
cuerpo. El cuerpo se mantiene mediante el «ca-
lor vital», cuya sede esta en el corazon, y el alma
esta localizada en la glandula pineal.

Pero la clave de la gnoseologia cartesiana con-
siste en el sentido que Descartes da al vocablo
idea. La idea, segun él, no es algo que se le ocu-
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rra a la mente humana, tampoco es algo que el
hombre piensa como representacioén de la reali-
dad, sino que es la misma realidad segun la veo.
«La idea —dice— es la cosa misma concebida.»
Esto significa que Descartes es radicalmente
idealista. El idealismo es la posicion intelectual
contraria al realismo, pues segun éste, las cosas
tienen ser en si mismas, son la verdadera reali-
dad, en cuyo conocimiento consiste la verdad de
mis juicios mentales. Hasta tal punto es falsa la
hipétesis idealista que, incluso para explicar los
fenédmenos internos necesitamos del mundo ex-
terior, como brillantemente demuestra Balmes*
en su Filosofia Fundamental, libro 1l, cap. V. Debo
anadir aqui, ya que no lo hice en el art. Balmes,
que también este autor, a pesar de su gran talen-
to, bajo la influencia de Malebranche*, cayd, como
otros neoescolasticos, en una especie de semi-
cartesianismo, como lo prueban las numerosas
citas de sus obras que aporta el prof. Angel Gon-
zélez Alvarez en su Tratado de Metafisica | (On-
tologia), pp. 24-29 (Gredos, 22. ed., 2°. reim-
pr.,1987, Madrid). Quien conozca bien la obra li-
teraria de Balmes, se percatara de que, lo mis-
mo en filosofia que en politica, Balmes era un
ecléctico.

Descartes, pues, ha sido el padre del idealismo
moderno y su influencia se echa de ver en gran
parte de los fildsofos posteriores. «Su influencia
—dice Julian Marias— aparece visible, no sé6lo en
sus discipulos y seguidores inmediatos, sino en
los pensadores independientes, en los tedlogos
incluso, en Pascal, en Fenel6n o en Bossuet. Y,
sobre todo, en Malebranche, y fuera de Francia
en las grandes figuras de Spinoza y Leibniz» (His-
toria de la Filosofia, 212 ed., p. 217).

Bib. R. Descartes, Discurso del método (Aguilar,
Bs. As. 1980); Meditaciones metafisicas (Alba,
Madrid 1987).

C. Cardona, René Descartes: Discurso del mé-
todo (EME, Madrid 1975); Leonardo Polo, Evi-
dencia y realidad en Descartes (EUNSA, Pam-
plona 1963); Jesus Garcia Lépez, El conocimiento
de Dios en Descartes (EUNSA, 1978); S. Raba-
de, Descartes y la gnoseologia moderna (G. del
Toro, Madrid 1971); A. Ropero, Introduccién a la
filosofia, cap. VI (CLIE, Terrassa 1999).

CASTIGO (cf. tamb. Disciplina) El vb. castigar
entro en el cast. a mediados del siglo x, pero el
sust. castigo no entré hasta mediados del siglo
xi, del lat. castigare = amonestar, enmendar.

En su sentido genérico, el castigo es la imposi-
cion de sufrimiento a un transgresor, hecha por
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una autoridad legitima y competente. Dentro de
esta definicion cabe el castigo impuesto por Dios
en forma de juicio justiciero (cf. Dios, Juicio de) a
inconversos, y de disciplina* a uno de sus hijos
por algun pecado particular o simplemente como
medida purificadora (cf. He. 12:5-11). Aqui sélo
tratamos del castigo impu esto por una autori-
dad humana en el plano secular, dejando para
otro art. la Disciplina eclesiastica. También deja-
mos aparte el castigo impuesto, en forma de dis-
ciplina, a los hijos por sus padres, tema tan fre-
cuente en los libros sapienciales del AT y en las
epistolas de Pablo a los efesios y a los Colosen-
ses (cf. Educacién de los hijos). Sin embargo, al-
gunos de los conceptos que vamos a tratar aqui
tienen también aplicacién a todos los niveles. Nos
interesa, ante todo, el aspecto moral del castigo
por parte de quienes lo imponen.

Hasta el siglo xix, la opinion corriente era que el
castigo tiene un sentido casi exclusivamente re-
tributivo. En general, se ha sostenido siempre que
ese sentido retributivo es esencial a la definicion
de castigo. Pero queda por ver qué aplicaciones
especificas del castigo cumplen con la finalidad
primordial del castigo en su doble vertiente de
restauracion del orden y correccion del transgre-
sor. Como las autoridades humanas, incluidas las
eclesiasticas, son falibles y pecadoras, pueden
ocultarse bajo el castigo motivos no santos (odio
personal, deseo de venganza, enemistad fami-
liar, intereses materiales, etc.). Incluso con un fin
santo, se pueden cometer graves injusticias (el
deseo de que una persona abrace un determina-
do tipo de religién —la Inquisicion—, el afan por
purificar la moral publica, el deseo de acabar con
las desigualdades sociales, étnicas, etc.). Tam-
poco tratamos aqui de los castigos que se impo-
nen a los transgresores notorios por la via de la
investigacion judicial ordinaria.

Dejando, una vez mas, aparte las teorias que
sobre el castigo se han sostenido, y se sostie-
nen, en el Oriente, nos cefiremos a las tres teo-
rias que suelen reconocerse en el Occidente: 12
El castigo justo es, ante todo, un beneficio moral
para el transgresor. Aunque parezca extrano, ésta
es la teoria mas antigua, pues se halla ya en Pla-
tén, quien dice: «con un castigo justo se hace un
bien a la persona que lo cumple, pues se le ha
librado de la injusticia del alma». Por influjo de
Platén, esta teoria entr6 en el pensamiento de
algunos escritores eclesiasticos de los primeros
siglos. Es una teoria que no puede sostenerse,
puesto que falla por su base: Un castigo justo no
hace justo, sin mas, al que lo sufre. 22 El proposi-

to primordial del castigo es velar por la seguridad
de otros miembros de la sociedad mediante la
restriccion del transgresor, de forma que su cas-
tigo pueda disuadir a otros posibles transgreso-
res. Esta teoria surgio en el siglo xvi sobre la base
de una politica social contractualista. La debili-
dad de esta teoria esta en que se basa en el po-
der de la restriccion y de la disuasion, conceptos
que no justifican en medida suficiente su aplica-
cién en relacion con el alcance retributivo del cas-
tigo. 3% Basandose en conceptos aristotélicos,
pensadores modernos como Kant, Hegel y
Schleiermacher, sostienen que el aspecto retri-
butivo del castigo basta para justificar su imposi-
cién en forma de una «compensacion penal». Lo
curioso es que, arrancando de la base de que
hay que tener en cuenta la dignidad del transgre-
sor como responsable moral de sus actos, se lle-
ga a insistir tanto en el aspecto retributivo que
viene a parar en una ley del talién: «ojo por ojo, y
diente por diente», con lo cual queda muy poco
espacio para la misericordia hacia el pecador y
el perddn para el arrepentido.

Las tres teorias resultan defectuosas por no te-
ner en cuenta algo que la Biblia tiene siempre
presente: el aspecto de juicio, inherente a todo
castigo justo, porque el juicio confirma la estabi-
lidad necesaria de los valores que han de tener
la primacia en la vida social. Asi, el aspecto retri-
butivo del castigo en el AT se deriva del caso de
la venganza de la sangre (cf. Gn. 4:10-11; 9:6).
El papel del juez humano se resume en la facul-
tad de asumir la responsabilidad comunitaria de
vindicar los derechos de la victima transfiriéndo-
los de la esfera de la venganza privada a la de la
publica. Asi se ve, en especial, en la fijacion de
las «ciudades de refugio» (cf. Nm. 35; Dt. 19 y
Jos. 20). La flexibilidad que esa institucion con-
feria a los jueces para una aplicacién lo mas jus-
ta posible de la ley es una sefial de la sabiduria
de Dios en la forma de tratar a su pueblo.
Desde luego, la Palabra de Dios echa mano de
conceptos retributivos en el juicio de Dios, admi-
tiendo asi que la justicia exige una sancioén apro-
piada a la culpa, pero desborda también los limi-
tes de una mera retribucion penal en la justifica-
cion teoldgica del pecador que acepta por fe la
obra de Cristo en su lugar y a su favor. De este
modo, se realiza en el sacrificio del Calvario la
preciosa armonia de conceptos aparentemente
paraddjicos (cf. 2 Co. 5:21): en la muerte expia-
toria de Cristo, el castigo maximo por el pecado
es, al mismo tiempo, el acto decisivo del perdén
del pecador.
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CASUISTICA (cf. tamb. Conciencia, laxismo,
probabilismo, probabiliorismo, rigorismo)

Se denomina con este vocablo al arte de aplicar
las leyes morales, que son generales, a casos
particulares especificos. En efecto, la ley moral,
incluso la ley divina positiva, tiene por objeto la
preservacion del bien comun, pero sin lesionar
en lo posible la dignidad y los derechos del indi-
viduo. De aqui surge una dialéctica que a veces
resulta muy dificil de mantener, pues el predomi-
nio de la ley sobre la libertad puede pender, por
decirlo asi, de un hilo muy fino, de forma que la
aplicacion de la ley a determinadas situaciones
requiere un arte exquisito por parte del moralista
(escritor, confesor, etc.). No se confunda esto con
la llamada Moral de situacion*. Nunca puede de-
fenderse el principio de que «el fin justifica los
medios». Pongamos un caso practico: Una mu-
jer esta embarazada de cinco meses y, tras atento
examen médico, comprueba que sufre cancer de
utero todavia extirpable. Pero, si se opera, corre
riesgo la vida del feto. La ley moral exige preser-
var la vida del feto, que es un ser humano. Pero,
¢;a costa de la muerte de la madre? Una inter-
pretacion de la ley que no sea rigorista ni laxista
permitira evitar el mal mayor (o, si se prefiere,
obtener el bien posible) acabando por el mismo
medio quirdrgico con la vida del feto (cf. Aborto).
La casuistica aparece claramente aplicada por
Pablo al tratar casos morales de alguna dificul-
tad, como eran el de comer de lo sacrificado a
los idolos, el del respeto a la conciencia del her-
mano «débil» y el de un posible nuevo casamiento
de personas divorciadas. Pero, en general, la
palabra de Dios no nos ofrece una casuistica
«cuadriculada», como suele decirse, como la tie-
nen los judios y la Iglesia de Roma. Es de tener
en cuenta el ataque del Sefior a los escribas y
fariseos por la fabricaciéon de una casuistica en
la que se evadian de la ley moral mediante excu-
sas refinadamente rebuscadas: colaban el mos-
quito y se tragaban el camello.

En la Iglesia de Roma aparecieron tempranamen-
te (hacia el siglo v) libros penitenciales que con-
tenian preguntas que el confesor tenia que ha-
cer al penitente, listas de toda clase de pecados
y listas de las correspondientes penitencias que
el penitente habia de cumplir. Pero fue en el si-
glo xvi especialmente, con el nacimiento de la
Compafia de Jesus (los jesuitas), cuando la ca-
suistica tomo un nuevo rumbo. Es bien sabido
que la Compaiiia de Jesus —la Contrarreforma—
se constituyd en campeona de la libertad del in-
dividuo, con lo que triunfé el probabilismo, por el
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que, en los casos de dudosa moralidad, el res-
peto a la libertad prevalecia sobre las exigencias
de laley. De esta forma, habia riesgo de que cada
moralista «hiciera —como suele decirse— de su
capa un sayo», deslizandose hasta el laxismo,
que la autoridad papal no tardé en condenar. En
honor de la verdad, hay que decir que no llegaba
alos dedos de una mano el numero de los tedlo-
gos laxistas.

En el siglo xvii, de la mano del jansenismo*, triun-
fé el sistema moral conocido por el nombre de
probabiliorismo, segun el cual, en casos dudo-
sos, debia prevalecer la fuerza de la ley, a no ser
que las exigencias de la libertad fueran mayores.
Finalmente, en el siglo xvii, llegd a prevalecer el
equiprobabilismo, sistema intermedio entre el
probabilismo y el probabiliorismo y que, como lo
muestra su etimologia (aequus = igual), pone,
mas o menos, al mismo nivel, las demandas de
la ley y los derechos del individuo, como sucede
en el caso que puse al principio sobre el aborto.

CATAROS (cf. tamb. Albigenses) Este voca-
blo procede del gr. katharos = puro, y se aplica a
ciertos grupos que, con diferentes nombres, han
abogado por la pureza de vida a lo largo de la
historia de la Iglesia. El grupo mas importante sur-
gi6 en Alemania en el siglo xi1. En otros paises de
Europa, dicho vocablo se aplico a los albigenses.
El siglo xi, siglo de los monjes y los caballeros
segun la afortunada expresion de Georges Duby,
es también el de los predicadores espontaneos
seguidos por muchedumbres vestidas de orope-
les, el de los movimientos populares que se bur-
lan de las supersticiones y los abusos de la Igle-
sia feudal, el de los hambrientos de Evangelio que
denuncian la idolatria del culto a las reliquias, esos
pequefios fragmentos de hueso engastados en
oro y pedreria, o el de las estatuas de madera
pintada en las capillas. Se denosta, se critica, se
reclama. El siglo xi es también el de constatacion
religiosa, espiritual y anticlerical* al mismo tiem-
po: el de herejes. Los cataros «no se preocupa-
ban» de la eucaristia catdlica, o se burlaban de
ella como de una practica supersticiosa, segun la
tradicion ya secular de los herejes del Afio Mil. La
salvacioén del alma, para ellos, no consistia en un
pedacito de pan tragado por un moribundo antes
de pudrirse con él, luego, bajo tierra, de acuerdo
con las palabras de Guilhem Bélibaste, el ultimo
Buen Hombre occitano conocido.

La Iglesia catdlica temidé su numero creciente y
les declar6 la guerra. El rey de Francia se alistd
en la misma y la gano. Pero la Iglesia obtuvo de
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ella el inmenso beneficio de tener las manos li-
bres para actuar, en un escenario limpio ya, con
el fin de eliminar definitivamente la herejia en
Languedoc y asegurar su imperio espiritual y
moral sobre un pueblo cristiano bien encuadra-
do. «El espiritu de cruzada, nacido con el aliento
de la Reforma gregoriana y reavivado en el siglo
xil por el Cister, Bernardo de Claraval* y las 6rde-
nes militares —Templarios, Hospitalarios— incul-
c6 en las conciencias cristianas el tema de la vio-
lencia justa y de la guerra santa. Si es licito ma-
tar al infiel para complacer a Dios, si es cierto
que Dios lo quiere, probablemente Dios quiera
también que se haga callar al hereje. De buen
grado o por la fuerza» (Anne Brenon, p. 172).
Como el resumen doctrinal de esta secta ha sido
expuesto en el art. Albigenses, no creo necesa-
rio para los lectores extenderme en mas detalles
sobre la misma.

Bib. Anne Brenon, La verdadera historia de los
cataros. Vida y muerte de una Iglesia ejemplar
(Martinez Roca, Barcelona 1997); Emilio Mitre y
Cristina Granda, Las grandes herejias de la Eu-
ropa cristiana (Istmo, Madrid 1999); André Nataf,
El milagro cétaro (Ed. Bruguera, Barcelona 1976);
Otto Rahn, La corte de Lucifer. Cataros y albi-
genses (Rigal, Zaragoza 1993).

CATECISMO Para ver la importancia que
siempre han tenido los catecismos, es bueno re-
cordar lo que dice M. Lutero en el prélogo de su
Catecismo Breve (1529): «Todavia tengo que leer
y estudiar el catecismo diariamente. Sin embar-
go, no puedo dominarlo como quisiera, sino que
tengo que seguir siendo nifio y discipulo del cate-
cismo, y lo hago con gusto». Cada uno de los cre-
yentes podriamos, y deberiamos, decir lo mismo.
En la Iglesia oficial, estaban las distintas férmu-
las de fe, acufiadas en el Concilio | de Nicea (325)
y en el | de Constantinopla (381), ademas de las
distintas variantes que circularon del llamado Sim-
bolo Apostolico o Credo de los Apdstoles. En un
principio, la Iglesia se preocup6 de que los con-
vertidos recibieran una buena instruccion religio-
sa durante el catecumenado®, pero, al introducir-
se la practica del bautismo infantil, decay6 el in-
terés de la Iglesia por dicha formacién, aunque
nunca se extinguié del todo. En la realidad, el
conocimiento profundo y detallado de las verda-
des cristianas se convirti6 muy pronto en patri-
monio exclusivo de tedlogos y monjes. Y asi con-
tinué durante la Edad Media, con la consiguiente
ignorancia religiosa por parte del comun de los
fieles, hasta el tiempo de la Reforma.

Fue precisamente M. Lutero uno de los primeros
en escribir catecismos, a fin de acabar con la ig-
norancia reinante en Sajonia. Sus catecismos, el
Breve y el Largo (1529), estan redactados en for-
ma de preguntas y respuestas, conteniendo de
forma clara las verdades esenciales de la fe cris-
tiana, con detenimiento especial en el Decalogo,
el Credo de los Apostoles, el Padrenuestro y los
sacramentos. Por este tiempo, y aun antes de
Lutero, proliferaron en Alemania y en otros pai-
ses manuales de ensefianza religiosa, a medida
que los pastores mismos producian sus catecis-
mos. Pero mucho mas importante es el Catecis-
mo de Heidelberg (1563), notable por ser un
manual predominantemente calvinista, pero con
los elementos luteranos suficientes para ser con-
siderado como «una feliz mezcla de la precision
y extension calvinista con el calor y la humani-
dad luteranos», en frase de W. A. Curtis.
Incluso la Iglesia de Roma quiso emular la pro-
duccion de los protestantes y surgieron catecis-
mos como el del jesuita Pedro Canisio (1555) para
uso de todos los fieles, y el del Concilio de Trento
(1566) para los parrocos. En 1968, los obispos
holandeses dieron su aprobacién a Un Nuevo
Catecismo, que causo6 gran sensacion y fue tra-
ducido a gran numero de idiomas, aunque no era
realmente «un Nuevo Catecismo» en el sentido
normal. Recientemente (1991), el papa Juan
Pablo Il recomendé el uso de un Nuevo Catecis-
mo de la Iglesia Catdlica, que sustituye al del
Concilio de Trento y le aventaja con mucho por
su riqueza en elementos escrituristicos, patristi-
cos y teoldgicos e incluye nuevas férmulas para
la administracion de los sacramentos.

También los cristianos reformados se dieron pri-
sa a preparar catecismos. El de Juan Calvino en
Ginebra (1541) ejerci6 gran influencia en todas
las iglesias de formacion calvinista. Claramente
calvinistas son los Catecismos de la Asamblea
de Westminster (1647), el Breve y el Largo, que
pronto desplazaron a todos los demas en las Igle-
sias Reformadas Presbiterianas.

En el mundo de la Ortodoxia grecorrusa, el me-
tropolitano de Kiev Pedro Mogilas produjo (1640)
en forma de catecismo la «Confesiéon Ortodoxa
de la Catolica y Apostolica Iglesia Oriental», que
llegd a ser la norma en Oriente hasta que, en
1823, el también metropolitano de Kiev Filaret
compil6 el Catecismo Cristiano de la Iglesia Ca-
télica Ortodoxa Oriental Greco-Rusa.

Bib. Catecismo de Heidelberg (1563, Barcelona
1963); Gerald Nyenhuis, Comentario sobre el
Catecismo de Heidelberg (Desafio, Grand Ra-
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pids); A. Ropero, Doctrinas basicas para nuevos
creyentes. Catecismo evangélico (CLIE, Terras-
sa 1999).

CATECUMENO, CATECUMENADO
Catecumeno es vocablo introducido en el cast.
a mediados del siglo xm y se deriva del vb. gr.
katejéin = resonar, instruir de viva voz; y éste,
del sust. éjos = sonido, eco. Con el nombre de
catecumeno se conocia en la Iglesia primitiva a
los que se convertian al cristianismo. Cuando
se comprobaba que una persona convertida
creia en Jesucristo y queria vivir cristianamen-
te, se le instruia en la fe y la moral cristianas,
de forma que, al recibir el bautismo, manifesta-
ra un compromiso consecuente con la fe que
habia profesado. En un principio, el periodo de
catecumenado duraba de uno a tres afios y ter-
minaba con un examen y una disciplina riguro-
sos durante la Cuaresma. Cuando una iglesia
era pequefia y poco numerosos los convertidos,
esa disciplina incluia el exorcismo* del catecu-
meno, el ayuno y una noche completa en vela
en el sabado anterior al domingo de Resurrec-
cién, que era el dia mas indicado para recibir el
bautismo.

Bajo el reinado de Constantino el Grande (306-
337), al ser favorecido el cristianismo por los po-
deres publicos, el numero de convertidos crecid
y, al ser muchos los catecumenos, se redujo el
periodo de preparacion, limitandose muchas ve-
ces al periodo de la Cuaresma. La instruccion
comprendia el conocimiento de las ensefianzas
del Credo de los Apdstoles, que habia de apren-
derse de memoria, y el exorcismo usual. Al co-
menzar la practica de bautizar a los nifios pe-
quefos, éstos eran traidos a la iglesia durante la
Cuaresma para ser exorcizados y orar por ellos
antes de ser bautizados igualmente en el domin-
go de Resurreccion. Estos preparativos con los
nifios duraron poco tiempo, porque sin tardar
mucho se introdujo la practica de bautizar a los
nifos pocos dias después de su nacimiento y asi
ha seguido hasta nuestros dias en la Iglesia de
Roma. Recientemente se ha puesto mayor énfa-
sis en la instruccion de los padres. Otras igle-
sias, de las que bautizan a nifios (y, en algunas
partes, también en la Iglesia de Roma), los nifios
tienen clases de instruccion religiosa antes de
recibir la confirmacién®.

Bib. Cirilo de Jerusalén, El fluir del Espiritu. Ca-
tequesis bautismales (CLIE, Terrassa 2001); Gre-
gorio de Nisa, La gran catequesis (Ciudad Nue-
va, Madrid 1994).
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CATEGORIA EI adj. categérico entré en el
cast. en 1490, pero el sust. categoria no entrd
hasta el afio 1611, procedente del gr. kategoria =
calidad que se atribuye a un objeto, por lo que
llegé a significar la condicién social de un sujeto
en comparacion con otros. Categoria y categori-
co vienen del vb. kategoréin = afirmar, atribuir y,
primordialmente, acusar. Este es el significado
del vb. gr. las 23 veces que ocurre en el NT. Por
lo mismo, las tres veces que ocurre kategoria sig-
nifica acusacion, y las 5 que sale katégoros, acu-
sador. Todavia ocurre una vez en forma abrevia-
da (katégor) en Ap. 12:10. El vb. kategorein es
un derivado del simple agoréuein = hablar, cuyo
parentesco con arguir, del lat. arguere, salta a la
vista.

En el decurso del art. veremos las implicaciones
que el vocablo categoria, en su sentido de «cali-
dad que se atribuye a un objeto», tiene con la
teologia. Pero, ante todo, nos urge conocer lo
que significa en filosofia pura. Conforme al senti-
do de afirmar o atribuir que hemos mencionado
antes, el término categoria significé ya en Aristé-
teles* (como después en la escolastica y en Kant)
los diversos modos de expresar y enunciar. Y,
como el objeto mas universal que pueda enun-
ciarse es el «ser», el término sirve también para
enunciar los distintos modos del ser. Como esos
mismos significados de afirmar y atribuir se ha-
llan en el vb. lat. praedicare (cf. Predicado), su
parentesco con kategoréin es notorio.

Ahora bien, las afirmaciones o negaciones no
afectan en ldgica a los términos sueltos, sino a
los juicios. Por ej. si yo concibo la idea de «blan-
cura» no puedo emitir ningun juicio, porque no
hay término de comparacion; pero si la concibo
como algo atribuido a un caballo, puedo emitir el
siguiente juicio: «este caballo es blanco», con lo
cual enuncio la idea de «blancura» atribuida a un
«caballo» determinado, que pasa asi a ser el
sujeto del que se predica la blancura.

Los modos de predicar y de ser son tantos cuan-
tos caben en los distintos géneros y especies,
todos ellos bajo la universalidad trascendente del
mismo ser, resultando superiores o inferiores en
la escala del ser en la medida en que tengan
mayor o menor extension*, con lo cual tendran
menor comprension* y viceversa. P. ej. descen-
diendo del concepto de «ser» lo mas genérico
que hallamos es la sustancia* como distinta del
accidente®. Asi, pues, el concepto de sustancia,
como el de accidente, son los mas genéricos
posibles y, por tanto, los mas extensos, pues in-
cluyen respectivamente todo lo que no sea acci-
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dente o sustancia. Pero también son, segun lo
dicho anteriormente, los que menor comprension
tienen, pues, aparte de la nota generalisima de

«ser», solo contienen también respectivamente
la de sustancia o la de accidente. Al llegar aqui,
debemos descartar los seres que sélo conoce-
mos por la revelacion, como son los angeles.
Consideracion especial merece el concepto de
categoria aplicado a Dios. Como Dios es el Ser
infinitamente perfecto, por lo cual encierra en si
toda perfeccion posible, tenemos un caso unico
en que la comprensién es igual a la extension.
Es decir, en Dios el ser, que es lo mas «exten-
so», es también lo mas rico en notas de perfec-
cion, esto es, en «comprensiony. Y, como el «ser»
no es un género, sino que trasciende a todos los
géneros y especies, el Ser de Dios es infinita-
mente «transcendente». El es el «totalmente
otro», excepto en el concepto mismo de ser, al
cual sélo se opone la nada (cf. Barth, Karl).

Las categorias, pues, con toda la escala de gé-
neros subordinados hasta llegar a la especie in-
fima dentro del género animal, que dividido en
racional e irracional, ya no admite menor exten-
sién (ya que, por debajo, sélo se hallan los indivi-
duos particulares), forman el reino de los con-
ceptos categoriales o predicamentales, y a los
grados existentes en dicho reino se les llama tam-
bién grados metafisicos, porque se conocen
mediante una abstraccion*, por la que nuestra
mente penetra hasta el fondo esencial de las co-
sas, trascendiendo las manifestaciones fenomé-
nicas del orden fisico.

Todo esto tiene vigencia dentro del concepto es-
colastico de categoria, que es el de un realismo
moderado (en contraposicién al realismo abso-
luto de Platén), pero el término categoria tiene
un matiz diferente en un idealismo (cf. Idealismo,
Kant) como el del sistema filoséfico de Manuel
Kant. Segun Kant, la mente humana no puede
alcanzar de ningun modo la esencia de las co-
sas (el nébumeno), sino solo lo que aparece a los
sentidos (el fenomeno). Pero Kant entendio que,
siendo los fenémenos particulares, no podian
servirnos, por si solos, para conocer las cosas,
pues nuestros conceptos de las cosas son uni-
versales. Para compaginar la particularidad del
objeto con la universalidad del conocimiento, Kant
ided sus categorias, que de las doce formas de
enunciar un juicio, deben ser también doce: (1)
La categoria de cantidad incluye tres: unidad, plu-
ralidad y totalidad; (2) La de cualidad, otras tres:
realidad, negacion y limitacion; (3) La de relacién,
otras tres: inherencia, causalidad y reciprocidad

de accién; (4) Y la de modalidad, otras tres: posi-
bilidad, existencia y necesidad. Como se puede
ver, Kant destaca Uunicamente cuatro de los nue-
ve accidentes de Aristoteles, porque los otros cin-
co tienen que ver con el espacio o el tiempo, los
cuales no son realidades objetivas, sino «intui-
ciones innatas» en las que pueden situarse los
fenémenos que tienen que ver con lo espacial y
lo temporal. Es cierto que Kant concede a sus
categorias una validez objetiva, pero esta vali-
dez, por principio, no puede afectar a la cosa en
si, sino solo a la cosa como «fenémeno». Por
eso, sus categorias no sefialan una diferencia
entre las cosas mismas, sino entre los distintos
modos en que se flexiona el ser. P. ej., si a la
pregunta «¢/qué es esto?», se responde: «un ob-
jeto grande», se comete una estupidez, pues,
aparte de la verdad o falsedad del juicio, la pre-
gunta se situa en la categoria de sustancia al decir
es, y larespuesta se situa en la categoria de can-
tidad al decir grande. Por otra parte, comoquiera
que Dios no puede entrar en el sistema de Kant
(no hay fenémeno que pueda detectarlo), tuvo
que negar la posibilidad de conocerle por medio
de la pura razon, sino sélo como postulado de la
razon practica.

Lo que venimos diciendo de las categorias nos
convence una vez mas de que solo el realismo
moderado aristotélico-tomista puede darnos una
explicacion adecuada de nuestro conocimiento
real de las cosas, porque subordina el pensar al
ser, no viceversa.

CATEQUISTA Como el vocablo catequista
(que entro en el cast. a primeros del siglo xvil) es
de la misma raiz que catecismo* y catecume-
no*, es obvio su significado: «alguien que instru-
ye a otros en la fe cristiana». En la Iglesia primi-
tiva, catequista era la persona encargada de en-
sefiar a los catecimenos las verdades funda-
mentales de la fe y de la moral en el periodo
preparatorio para el bautismo. Al presente, tanto
en la Iglesia de Roma como en las Iglesias sur-
gidas de la Reforma, el oficio de catequista es
desempefiado por personas que no pertenecen
al ministerio especifico, a no ser que la congre-
gacion sea pequefia y no haya personas con la
dedicacion y la competencia suficiente para ejer-
cer este ministerio, en cuyo caso los propios
pastores hacen de catequistas. Al surgir de nue-
Vo en paises de mision el catecumenado en la
Iglesia de Roma después del C. Vaticano Il
(1962-1965), el catequista es, de ordinario, el
propio misionero.
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CATOLICIDAD Este vocablo designa una de
las cuatro notas o sefiales de la verdadera Igle-
sia. Las ofras tres, que son tratadas en sus res-
pectivos lugares, son la unidad, la santidad y la
apostolicidad.

En la época postapostolica, esta «nota» sefiala-
ba el hecho de que la Iglesia cristiana es una
sociedad universal por su extension y su destino
(dar testimonio de Cristo hasta los ultimos confi-
nes del orbe) y se sostenia sobre la unidad de la
misma fe, del mismo bautismo y de la misma
misién en el mundo. Asi, hacia el afio 112, Igna-
cio de Antioquia escribia en su carta a los esmir-
neos: «Dondequiera que esta Cristo, alli esta la
Iglesia catolica».

Pero cuando surgieron las herejias (cf. Herejia),
y también los cismas (cf. Cisma), con el quebranto
de la unidad iba unido el quebranto de la catolici-
dad. Hizo, pues, falta echar mano de otros crite-
rios para establecer el concepto de catolicidad.
Hasta entrado el siglo v, la autoridad de las Es-
crituras y el consenso de los escritores eclesias-
ticos parecia suficiente criterio para discernir la
catolicidad de cualquier comunidad eclesial. Pero,
como cada grupo herético o cismatico comenzd
a interpretar a su gusto las Sagradas Escrituras,
Vicente de Lérins (m. a mediados del siglo v) re-
dactoé en 434 su famoso Commonitorium, en cuyo
punto 2 propuso como criterio de la catolicidad
«lo que todos han creido en todo lugar y siem-
pre», esto es, como él mismo dice, «siguiendo la
universalidad (“en todo lugar”), la antigiiedad
(“siempre”) y el consenso unanime (“lo que to-
dos han creido”)».

Sin embargo, en la practica, este criterio del Com-
monitorium servia de poco, ya que, para enton-
ces, grandes grupos de la Iglesia, de doctrinas
diametralmente opuestas (pelagianos y dualistas,
anomeos y homousianos, monofisitas y nestoria-
nos), habian sido condenados (a veces, injusta-
mente) por los padres conciliares. Y, en ultimo
término, prevalecié como criterio mas firme la
decision de la Sede romana. En esta forma, el
propio Commonitorium Lirinense excluye de la
catolicidad a grandes grupos del protestantismo
y de la Ortodoxia. Y, en consecuencia, Bonifacio
VIl (1294-1303) pudo definir: Extra Ecclesiam,
nulla salus = Fuera de la Iglesia no hay salva-
cion. Por supuesto, el papa entendia por «lIgle-
sia» unicamente la de Roma. No hace mucho (lo
consigno como dato curioso), el tedlogo catélico
holandés E. Schillebeeckx (n. en 1919) ha dicho
que es menester volver del revés la definicion de
Bonifacio VIl y afirmar: Extra salutem, nulla Ec-
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clesia = Fuera de la salvacion no hay Iglesia. El
tedlogo catdlico suizo-aleman H. Kiing (n. en
1928) es del mismo parecer. Esto significa, en mi
opinién, que si este criterio llegase a ser oficial-
mente el de la Sede romana, lo cual es muy pro-
bable, la Iglesia de Roma renunciaria a su eslo-
gan de Semper éadem = Siempre la misma, y
estaria en vias de ser una Iglesia Reformada.
Lastima que ese consenso ecuménico se logra-
ria a costa de la ortodoxia tradicional, pues di-
chos autores sostienen doctrinas modernistas.

CATOLICISMO Puesto que tanto los anglo-
catolicos como los ortodoxos grecorrusos se lla-
man a si mismos catolicos, desde el presente art.
en adelante, al hablar de catolicismo me referiré
Unicamente al catolicismo romano. Con este titu-
lo designamos las comunidades eclesiales que,
unidas por los mismos dogmas, los mismos sa-
cramentos y bajo una misma jerarquia eclesias-
tica, estan unidas en plenitud con la Sede roma-
na. Digo «en plenitud» porque el C. Vaticano I
en su Constitucién Dogmatica sobre la Iglesia Lu-
men Gentium, punto 8, declara acerca de la Igle-
sia catdlica: «Esta es la unica Iglesia de Cristo.
Esta Iglesia, establecida y organizada en este
mundo como una sociedad, subsiste en la Igle-
sia catolica, gobernada por el sucesor de Pedro
y por los Obispos en comunién con él, si bien
fuera de su estructura se encuentren muchos ele-
mentos de santidad y verdad que, como bienes
propios de la Iglesia de Cristo, impelen hacia la
unidad catolica». Al final del punto 13, afiade lo
siguiente: «Todos los hombres son llamados a
esta unidad catdlica del Pueblo de Dios, que sim-
boliza y promueve la paz universal, y a ella per-
tenecen o se ordenan de diversos modos, sea
los fieles catdlicos, sea los demas creyentes en
Cristo, sea también todos los hombres en gene-
ral, por la gracia de Dios llamados a la salvacion».
Y, desde el punto 14 hasta el 16, el Concilio va
explicando en detalle: Pertenecen de algun modo
a la Iglesia catdlica: (1) los ortodoxos y protes-
tantes —por ese orden— (los demas creyentes en
Cristo); (2) los judios, los musulmanes, budistas,
etc., hasta llegar «a quienes sin culpa no han lle-
gado todavia a un conocimiento expreso de Dios
—los ateos—y se esfuerzan en llevar una vida rec-
ta, no sin la gracia de Dios» (todos los hombres
en general).

Juan XXIlI, en el Discurso con que inauguré so-
lemnemente el C. Vaticano Il (11 de octubre de
1962), hacia el final del punto 14, dijo: «Una cosa
es el depdsito mismo de la fe, es decir, las verda-
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des que contiene nuestra venerada doctrina, y
otra la manera como se expresa; y de ello ha de
tenerse gran cuenta, con paciencia, si fuese ne-
cesario, ateniéndose a las normas y exigencias
de un magisterio de caracter prevalentemente
pastoral». En virtud de este principio, muchos
documentos del Concilio echaron por tierra ante-
riores documentos papales o, incluso, concilia-
res. P. ej., en la Declaracion Dignitatis Humanae
sobre la Libertad Religiosa, el C. Vaticano Il dice
hacia el final del punto 3: «Se injuria, pues, a la
persona humana y al mismo orden que Dios ha
establecido para el hombre si se niega a éste el
libre ejercicio de la religion en la sociedad, siem-
pre que se respete el justo orden publico». La
votacion de este Decreto (7 de diciembre de 1965)
arrojo el siguiente resultado: 2.308 votos a favor,
70 en contra y 6 votos nulos —quizas, por can-
sancio de algunos votantes de avanzada edad-.
Por ahi se ve que al menos 70 obispos vieron en
el documento una contradiccién con la Enciclica
Mirari vos de Gregorio XVI (1832). No me cabe
duda de que los 2.308 que votaron a favor se
daban perfecta cuenta de la aparente contradic-
cion entre ambos documentos, pero decidieron
votar afirmativamente en virtud del principio, ya
dominante desde mediados del siglo xx, de la evo-
lucién dogmatica de la doctrina de la Iglesia, sin
la cual el cuerpo doctrinal de la Iglesia se con-
vertiria en un fésil inerte.

Hasta qué punto es legitimo dicho proceso evo-
lutivo, es muy dificil de determinar. Pero lo cierto
es que, desde la frase de Ignacio de Antioquia,
anteriormente citada, pasando por el Commoni-
torium de Vicente de Lérins y por la teoria de John
H. Newman* sobre el crecimiento interior de la
verdad revelada, hasta el citado documento con-
ciliar, los evolucionistas citados han triunfado.
Los cambios mas notables introducidos por el C.
Vaticano |l, ademas de los ya citados, son los
siguientes: (A) El Vaticano |, con numerosos pre-
cedentes que datan de Leon | el Grande, confirio
tal relevancia al papel del papa como supremo
pastor de la Iglesia, que dejé muy poco lugar para
el poder de los obispos. En cambio, el Vaticano Il
ha puesto de relieve la colegialidad de los obis-
pos, aunque siempre bajo la cabeza del papa.
(B) Senales visibles de esa preeminencia papal,
también puestas de relieve en el Vaticano |, con
precedentes que llegaban hasta la Edad Media,
eran la tiara papal, de distinta forma que la mitra
episcopal, y rodeada de tres coronas que simbo-
lizaban el poder del papa como Vicario de Cristo,
como rey de los Estados Pontificios y como so-

berano de los reyes de la tierra (aunque con po-
testad indirecta sobre las cosas temporales) vy,
algun tiempo después, la llamada «silla gestato-
ria», en la que el papa era conducido en alto a
hombros de funcionarios del Vaticano. Todavia
Juan XXIIl se dejo llevar en la silla gestatoria,
aunque con repugnancia explicitamente manifes-
tada, y uso la tiara solo en solemnes ocasiones.
Pablo VI la usd, que yo recuerde, sélo en su co-
ronacion. Después, conforme al espiritu del Vati-
cano ll, ni Juan Pablo | ni Juan Pablo Il acepta-
ron ser coronados con la tiara, usando siempre
la mitra. (C) En cuanto a los sacramentos, el Va-
ticano Il, sin acabar con la jerarquia de orden ni
de jurisdiccion, ha reconocido que todos los bau-
tizados participan de algun modo en el sacerdo-
cio de Cristo, cosa que antes del Vaticano Il ja-
mas se escuchaba. (D) En cuanto al culto y ve-
neracion de la Virgen Maria, aunque el Vaticano
I mencioné explicitamente los dogmas marianos:
la perpetua virginidad de Maria, generalmente
reconocida en el siglo v, su maternidad divina,
definida en Efeso (431), su concepcién inmacu-
lada, definida por Pio IX (1854) y su ascensién
corporal a los cielos, definida por Pio Xll el 1 de
noviembre de 1950, los padres conciliares, por
abrumadora mayoria, se negaron a tratar la ma-
riologia junto con la cristologia y consiguieron que
se incluyera en la eclesiologia (cap. VIl de la
Lumen Gentium), recalcando, ante todo, el papel
de Maria como «figura de la Iglesia» por su fe,
como Abraham lo habia sido como padre espiri-
tual de los creyentes. (E) Finalmente, en cuanto
a la Biblia, el Vaticano Il recomendé vivamente a
todos la lectura y el estudio de las Escrituras en
las lenguas vernaculas, pero no concedio el sola
Scriptura de la Reforma, pues afiadio el peso de
la Tradicion, como lo dice la Constitucién Dog-
matica sobre la Revelacion Dei Verbum al final
del punto 7: «Para que este Evangelio se con-
servara siempre vivo y entero en la Iglesia, los
Apostoles nombraron como sucesores a los Obis-
pos, “dejandoles su cargo en el magisterio” (S.
Ireneo, Adversus haereses, lll, 3,1). Esta Tradi-
cion con la Escritura de ambos Testamentos, son
el espejo en que la Iglesia peregrina contempla a
Dios.» Y al comienzo del punto 12 afiade: «La
Escritura se ha de leer con el mismo Espiritu con
que fue escrita; por tanto, para descubrir el ver-
dadero sentido del texto sagrado hay que tener
muy en cuenta el contenido y la unidad de toda
la Escritura, la Tradicion viva de toda la Iglesia,
la analogia de la fe». Ni que decir tiene que, a
pesar de la «apertura» intentada por el Vaticano
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I, los evangélicos no podemos estar de acuerdo
con casi ninguna de sus declaraciones sobre los
puntos mencionados.

Bib. Autores catolicorromanos: E. Denzinger, E/
magisterio de la Iglesia (Herder, Barcelona 1963,
32ed.); L. Ott, Manual de teologia dogmatica (Her-
der, Barcelona 1962); René Latourelle, ed., Vati-
cano Il. Balance y perspectivas (Sigueme, Sala-
manca 1990).

Autores protestantes: J. H. Armstrong, Un escru-
tinio de Roma (Portavoz, Grand Rapids 1995);
José Grau, Catolicismo romano. Origenes y de-
sarrollo, 2 vols. (EEE, Barcelona 1987); D. Ho-
neycutt, Catolicismo Romano (EMH, El Paso
1995); Hugo P. Jeter, Catolicismo romano (CLIE,
Terrassa 1994); F. Lacueva, Catolicismo romano
(CLIE, Terrassa 1972); J. G. McCarthey, Conver-
saciones con catdlicos (Portavoz, Grand Rapids
1997); —El Evangelio segun Roma (Portavoz,
Grand Rapids 1996).

CATOLICISMO LIBERAL (cf. tamb. Mo-
dernismo teolégico) A consecuencia de la Revo-
lucién Francesa de fines del siglo xvi, y del libe-
ralismo europeo del siglo xix, se formo en la Igle-
sia catdlica una corriente liberal que, por largo
tiempo, ha venido luchando contra el conserva-
durismo tradicional. Las caracteristicas de este
liberalismo catdlico se detectan mejor a través
del caracter de sus principales promotores.
Puede afirmarse que el pionero de esta corriente
fue el sacerdote francés H. F. Robert de Lamen-
nais (1782-1854), promotor de una nueva Apolo-
gética. Segun él, la religiéon catdlica no debe pri-
mordialmente su evidencia a los milagros ni a las
profecias, sino a su capacidad de perpetuar las
creencias que la humanidad ha encontrado como
esenciales para una vida social justa y bien orde-
nada, como son el monoteismo, la diferencia en-
tre el bien y el mal, la inmortalidad del alma y la
retribucion correspondiente en la vida venidera.
La razén basta para darnos testimonio de esas
creencias y, de ese modo, la sociedad es el ve-
hiculo de la revelacién. Lamennais pensaba que
con esas creencias de tal potencial democratico,
la regeneracion social de Europa se obtendria me-
diante un rejuvenecimiento del catolicismo. Fue
condenado por Gregorio XVI en su Enciclica Mi-
rari vos de 1832 y en la Singulari nos de 1834.
En 1837, el historiador francés C. R. F. de Mon-
talembert (1810-1870) entré en el parlamento
francés con el propdsito de «catolicizar a los libe-
rales y liberalizar a los catélicos». Consiguié una
gran victoria con la votacién de la ley Falloux, la
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cual permitia el desarrollo de un sistema de edu-
cacion secundaria catdlica, independiente del sis-
tema estatal. Pero después de la Enciclica Quanta
cura de Pio IX 'y la promulgacién del Syllabus de
errores contra la fe catdlica (ambos en 1864),
Montalembert saco la conclusiéon de que no era
posible ser catélico y liberal a la vez.

Las corrientes liberales dentro del catolicismo
condujeron a comienzos del siglo xx a una explo-
sion de modernismo, especialmente en el terre-
no de la exégesis biblica, donde autores famo-
sos como A. Loisy, G. Tyrrell, Von Higel. E. Le
Roy y M. Blondel* intentaron compaginar la doc-
trina catdlica tradicional con los resultados de la
critica moderna. El modernismo fue condenado
por Pio X (1907) en el Decreto Lamentabili y en
la Enciclica Pascendi regis.

Bib. R. Garcia de Haro, Historia teologica del
modernismo (EUNSA, Pamplona 1972); Gonza-
lo Redondo, La Iglesia en el mundo contempora-
neo (1775-1939), 2 vols. (EUNSA, Pamplona
1979); Daniel Rops, Una crisis del espiritu: el
modernismo (Arbor, t. LVI, Madrid 1963).

CAUSA, CAUSALIDAD El vocablo causa
entro en el cast. el afio 1251, procede directa-
mente del lat. causa, ae y tiene el mismo sentido
que en cast. Como hace notar el Diccionario VOX
de la Lengua Castellana, hay aqui una doble eti-
mologia del lat. (causa = cosa, de causa, ae). Fue
Avristételes* el primero en tratar de este tema, el
mas importante de la filosofia, ya que saber sig-
nifica conocer el porqué de las cosas, lo cual re-
quiere demostrar la esencia de las cosas median-
te el conocimiento de sus causas, que son los
principios del ser. Por eso, en la filosofia escolas-
tico-tomista, se llama causa a todo principio del
ser, del que depende de alguna manera la exis-
tencia del ente contingente, es decir, de todo lo
que no es Dios, el cual no puede ser causado de
ningun modo, siendo El mismo la Causa primera
de todo lo creado. Por tanto, la causalidad (influ-
jo de una causa) es la razén de ser de lo causa-
do, pero no se puede decir, ala inversa, que toda
«razon de ser» denote una clase de causalidad,
pues también Dios tiene su «razén de ser» por
identidad necesaria, mientras que causa y cau-
sado nunca pueden ser idénticos, por existir en-
tre ambos una relacion de dependencia.

He dicho que Dios es la Causa primera. Por eso,
a todas las demas causas se las llama causas
segundas. No debe confundirse Causa primera
con causa principal. Esta ultima es una variedad
de la causa eficiente, la cual puede obrar direc-
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tamente sin ayuda de algo exterior, pero también
puede usar como instrumentos (causa instrumen-
tal), no solo los distintos miembros de su cuerpo,
sino también todos los elementos utiles de la crea-
cién artesana (p. ej. carpinteria) y artistica (p. ej.
ebanisteria). Asi que la causa instrumental no es
activa por si misma, sino mediante la causa prin-
cipal que la mueve y la conduce, teniendo siem-
pre en cuenta que todas las causas segundas, lo
mismo que sus efectos y sus relaciones causa-
les, dependen en su mismo ser de la accién crea-
dora, conservadora y cooperadora de la Causa
primera.

Contra Hume*, afirmamos que el concepto de
causa eficiente no se basa en una mera suce-
sién regular de fenémenos en conexién interna,
ni tampoco se reduce (contra Kant) a una pura
categoria del entendimiento, sino que tiene su
misma base en el testimonio de nuestra propia
conciencia psicologica, mediante la cual nos ex-
perimentamos a nosotros mismos como causa
eficiente de nuestros propios actos.

Por otra parte, el influjo real sobre el efecto dis-
tingue a la causa de la condicion* sine qua non,
la cual es indispensable para la produccién de
un ente, pero no influye sobre lo causado. P. €j.,
la luz me es necesaria para poder escribir, pero
no es causa de mi accién de escribir.

Hasta ahora, s6lo hemos mencionado la causa
eficiente. Pero, en la filosofia aristotélico-tomis-
ta, las causas son de cuatro clases: material, for-
mal, eficiente y final. La causa material es la
materia, es decir, aquello de lo cual algo esta
hecho; p. ej. la madera de la que esta hecha la
mesa que tengo delante de mi. La causa formal
es la forma, no la manera de hacer algo, sino lo
que hace que un ente sea lo que es; p. €j. el di-
sefio que el carpintero tuvo en mente cuando se
propuso hacer una mesa y no una silla o una
cama, etc. La causa eficiente, como ya hemos
explicado, es el agente que produce el efecto, ya
sea por si solo o usando un instrumento exterior;
p. €j. el carpintero, que se vale de la sierra, el
escoplo, el martillo, etc. (causa instrumental) para
hacer la mesa. La causa final es el objetivo que
el agente ha tenido en mente al hacer algo; p. ej.
una mesa que sirva para escribir, para comer,
para adorno (ebanisteria), para ganar dinero si
la hace por encargo de otra persona, etc. Si se
recuerda lo que he dicho de la causa formal, se
vera que la causa formal y la causa final coinci-
den muchas veces.

Conforme a lo que acabo de decir, las causas
mencionadas se dividen en causas intrinsecas y

causas extrinsecas. Intrinsecas son la material y
la formal, porque ellas son las que constituyen,
segun el hilemorfismo*, el ente total de un cuer-
po: la materia, recibiendo la forma y sostenién-
dola en el ser; la forma, determinando la materia
(de suyo, indefinida) y confiriéndole el modo de
ser especifico, a fin de que el todo resultante sea
eso (p. ej. una mesa) y no otra cosa cualquiera.
Extrinsecas son la eficiente y la final, porque ellas
no entran a formar parte del objeto hecho, sino
que actuan desde fuera: la eficiente (causa en
sentido estricto) que, por su accién, produce un
ente que, por ello, recibe el nombre de efecto; p.
ej. el carpintero (causa) que hace una mesa (efec-
to). La final, porque, conforme al principio de fi-
nalidad*, toda accién esta determinada por un fin,
cuyo valor conocido y querido atrae a la causa
eficiente moviéndola a obrar; p. €j. el dinero que
se cobra por hacer una mesa para alguien. Tam-
bién puede ser el fin propuesto por Dios, como
Creador de todo, a su accién naturalmente nece-
saria. En otras palabras, el fin (causa final), con-
siderado como aquello por lo que un ente
existe, es causa extrinseca de éste, pues toda
accion divina trasciende infinitamente la poten-
cia activa y los principios de todo ser creado.

A las cuatro causas clasicas, ya expuestas, se
afnadio luego la causa ejemplar o modelo arque-
tipico, que, en cuanto forma exterior a cuya ima-
gen algo es hecho, puede reducirse a la causali-
dad formal, segun lo que dije al mencionar como
causa formal el disefio que el carpintero tiene en
mente cuando se propone hacer una mesa y no
otra cosa cualquiera.

Un caso especial del principio de causalidad es
lo que se llama principio del movimiento, segun
la filosofia aristotélico-tomista. «Todo lo que se
mueve —dice Aristételes— se mueve por obra de
otro.» Para entender bien este principio es me-
nester tener en cuenta los siguientes datos de la
metafisica: (1) Por «movimiento» se entiende, no
la traslacion de un objeto de un lugar a otro, sino
el pasar de la potencia al acto, esto es, del no ser
al ser, o del ser a una mayor plenitud del ser. (2)
Para pasar del no ser (la nada) al ser (a ser un
ente existente), se necesita la accion del Ser In-
finito y Necesario. (3) Para pasar del ser a una
mayor plenitud del ser (a un enriquecimiento on-
tolégico del ser), es muy discutible (contra el to-
mismo) que el ser (el ente existente) necesite de
la accién de un agente exterior para cambiar (mo-
verse), pues le bastaria su potencia activa, da-
dos el estimulo exterior o la motivacion interior.
(4) El principio del movimiento, asi explicado, tie-
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ne bastante afinidad con la contingencia metafi-
sica del ente (cf. Contingencia, contingente), res-
pecto al cual no estoy de acuerdo con Tomas de
Aquino en lo de sus cinco vias para demostrar la
existencia de Dios.

CAYETANO (cf. Tomas de Vio)
CELIBATO (cf. Sexualidad)

CELULA Es un vocablo que entré en el cast. a
mediados del siglo xv y procede del lat. céllula =
celdita, dim. de cella = hueco (lit. celda). Por su
incidencia en la constitucion psicosomatica del
individuo humano (incluido el cuerpo fisico de
Cristo), tratar de la célula pertenece, no sélo a la
biologia (en concreto, a la citologia), sino tam-
bién a la teologia. Es un tema técnico, en el que
no nos queda mas remedio que usar términos
técnicos.

La célula, segun es un elemento anatémico pri-
mordial de los seres vivos, consiste en una masa,
generalmente microscopica, el protoplasma, pro-
vista de nucleo. Su estructura y sus funciones
son muy complejas, y hacen posible de forma
primigenia las funciones fundamentales de la
vida. Las células viven, ya sea aisladamente (en
organismos unicelulares, como la ameba), ya en
conjuncion unas con otras dando origen a los te-
jidos organicos. Toda vida organica esta ligada a
esta forma de celularidad. Ahora bien, lo celular
es una organizacién elemental y fundamental
segun una triple modalidad:

(1) Vista temporalmente, la célula es origen de
los organismos pluricelulares (en el vegetal, en
el animal y en el hombre), tanto a nivel de filogé-
nesis (evolucién) como de ontogénesis (todo or-
ganismo procede de una célula germinal).

(2) Vista estructuralmente, la célula tiene una for-
macion que se repite en los organismos plurice-
lulares. En otras palabras, a diferencia de los sis-
temas inorganicos (p. €j., en el mineral), la célula
germinal se reproduce por reduplicacion, proce-
so que técnicamente recibe el nombre de cario-
quinesis o cariocinesis.

(3) Vista ontoldégicamente, la célula es la forma
fundamental del ser vivo, incluso en el sentido
de constituir, en cada sistema de organizacion
pluricelular, una seccién especial con una enor-
me multiplicidad en cuanto a la forma y sus fun-
ciones.

(4) Esto ultimo, lo estrictamente metafisico, que
atafie directamente a la constitucion del indivi-
duo humano, tiene su incidencia en el tema de
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las formas (la causa formal). Segun el hilemorfis-
mo escolastico-tomista, el alma humana es la
Unica forma del cuerpo, que contiene virtualmen-
te, es decir, como potencia activa, todas las for-
mas de los elementos minerales y vegetales del
organismo; p. €j. en nuestro organismo hay hie-
rro, sodio, yodo, proteinas, etc., pero el alma es
la Unica forma (causa formal) de que el hierro, p.
ej. sea hierro vivo, etc. En cambio, segun los sis-
temas no hilemorfistas, ademas del alma como
forma primordial, que da el ser, la unidad, el mo-
vimiento, etc., al cuerpo, hay una multiplicidad
de formas especificas secundarias, segun los dis-
tintos elementos minerales y vegetales del orga-
nismo, ya mencionados.

CENA DEL SENOR Este es el titulo (gr.
kuriakén deopnon) que recibe en 1 Co. 11:20. El
vocablo cena entr6 en el cast. a mediados del
siglo xi1'y procede del gr. koiné = comun, por ser
la Unica comida del dia que se tomaba en comun
(como familia) a media tarde, siempre antes de
la puesta del sol, pues con ésta comenzaba para
los judios el dia siguiente. En 1 Co. 10:21, se la
llama «mesa del Sefior» (trapeza Kuriou) en con-
traposicion a la «mesa de los demonios», que
es, en realidad, «<mesa de los idolos» (cf. v. 19).
Hoy se ha puesto de moda llamarla «Eucaristia»
(gr. eujaristia = accion de gracias). Los que per-
tenecemos a denominaciones de origen baptista
sostenemos que no hay motivo para dar a la cena
(o mesa) del Sefor otros nombres que los que le
da la Palabra de Dios segun el original gr. Tam-
poco admitimos que se la llame «sacramentoy,
como hacen los catdlicos romanos, los anglica-
nos y otras denominaciones. Tanto al bautismo
como a la cena del Sefior los llamamos «orde-
nanzasy, es decir, los ritos especiales que Jesus
ordend que hiciésemos (haced esto, Lc. 22:19).
El apostol Pablo, en 1 Co. 11:24-25, amplia (se-
gun lo recibié del Sefior v. 21) la narracion de
Lucas; asi vemos que lo de «haced esto» lo dijo
también acerca de la copa, asi como que la cele-
bracién de la Cena del Sefior es como un recuer-
do personal (gr. anamnesis), mediante el cual
«proclamamos» (gr. katangéllete) que el Sefior
Jesus «murid, volvio a la vida y vendra por 22
vez» (la muerte del Sefior proclamais hasta que
venga, lit.).

Asi pues, la dltima cena del Sefior con sus apos-
toles fue la «primera cena» cristiana, alli mismo
instituida en el cenaculo del aposento alto. Como
cena pascual, seria una comida mas grande, con
la que se iniciaba la semana de los Panes sin
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Levadura (por tanto, no «comulgaron» con pan
azimo —como se ha hecho durante tantos siglos
en la Iglesia de Roma). Hay quienes piensan, no
sin motivo (cf. Jn. 18:28), que la Ultima cena se
celebré un dia (o mas) antes del dia en que el
pueblo celebraba la Pascua. Por dn. 13:1 0 14:31,
vemos que la cena se hizo dentro de la ciudad
de Jerusalén, que continué hasta entrada la no-
che, que la tomaron reclinados a la mesa (no
sentados), asi como que incluyé vino (no zumo
de uva) y que Jesus interpretd los elementos,
igual que el padre de familia solia hacer durante
la Cena pascual.

Por 1 Co. 11:17-22, vemos que, ya cuando Pablo
escribia esta epistola, antes de la Cena del Se-
fior tenia lugar una comida fraternal, que Jud. v.
12 llama agape = amor, es decir, «comida de
amor» que los creyentes mejor situados econo-
micamente preparaban a favor de los mas po-
bres. Tanto Pablo como Judas hacen mencion de
las irregularidades que ya entonces tenian lugar
en dichos agapes*. También sabemos por Hch.
20:7, y en adelante, que la Cena del Sefior se
celebraba «el primer dia de la semanav, es decir,
el domingo. A comienzos del siglo 11, la Cena del
Sefior se habia separado del agape*, y las dos
partes de la Cena (el pan y la copa) se amalga-
maron en una sola accion de gracias. En la Dida-
Jjé (Doctrina de los Doce Apostoles), documento
de comienzos del siglo 11, se ordena la accién de
gracias (gr. eujaristia) del caliz (lit. copa) antes
que la del pan; se da al pan el sentido simbdlico
de la unidad de la Iglesia y se prohibe recibir la
eucaristia a quienes no hayan sido bautizados
en el nombre del Sefior (clara alusion a Hch. 19:5),
es decir, en la forma autorizada por el Sefior (cf.
Mt. 28:19). Contra la opinion de muchos evangé-
licos (conservadores, por supuesto), sostengo
que no debe participar de la Cena del Sefior quien
no haya pasado por las aguas del bautismo. Un
esquema conciso, pero suficiente del modo como
se celebraba la Cena del Sefior, lo hallamos en
Justino Martir (110-167 aprox.); ya entonces, se
solia llevar la comunién a los enfermos (como si
en ellos se cumpliera lo que dice Pablo: «cuando
os reunis como iglesia» (1 Co. 11:18).

Peor todavia fue la desviacion de la Iglesia ofi-
cial cuando, ya en Ireneo (140-202 aprox.) apun-
ta la idea erronea de que la Mesa del Sefior se
convierte ya en Mesa de sacrificio (cf. Adv. haer.
4,17, 5y, sobre todo, en 4, 18, 2). De ahi deriva-
ra, andando el tiempo, el llamado sacrificio de la
Misa conforme ha llegado hasta nuestros dias,
puesto que el Vaticano Il, el 4 de dic. de 1963 (su

12. sesion) en la Constitucion Sacrosanctum Con-
cilium sobre la sagrada liturgia, cap. lI°. punto 47,
dice lo siguiente: «Nuestro Salvador, en la Ultima
cena, la noche que le traicionaban, instituy6 el
sacrificio eucaristico de su cuerpo y sangre, con
el cual iba a perpetuar por los siglos, hasta su
vuelta, el sacrificio de la cruz y a confiar asi a su
Esposa, la Iglesia, el memorial (lat. memoriale)
de su muerte y resurreccion». Los que se han
apartado de la Palabra de Dios en esta materia
(Iglesia de Roma, Ortodoxia grecorrusa y Anglo-
catdlicos) discuten sobre el momento de la Misa
en que se produce la consagracion del pan y del
vino, es decir, en que comienzan a ser algo sa-
grado = apartado de lo comun como algo santo.
La rama occidental de la Iglesia de Roma sostie-
ne que eso ocurre cuando el oficiante pronuncia
las palabras «Esto es mi cuerpo» y «Esto es mi
sangre» respectivamente, mientras que la rama
oriental de dicha Iglesia y la Ortodoxia grecorru-
sa afirman que eso ocurre durante la epiclesis,
esto es, al hacer la invocacion del E. Santo so-
bre los elementos. Los anglocatdlicos piensan
igual que la Iglesia de Roma.

Otro asunto diferente es qué es lo que las pala-
bras de la consagracion producen en los elemen-
tos del pan y del vino. En todas las denominacio-
nes nacidas de la Reforma, excepto los angloca-
télicos, las palabras «Esto es mi cuerpo» y «Esto
es mi sangre», bien entendidas, evocan la fe del
que recibe los elementos. Por medio de la fe es
como los creyentes cristianos se alimentan del
Sefior: comen su carne y beben su sangre (cf.
Jn. 6:35-58). Pero el pan y el vino no cambian
fisicamente, sélo son simbolos de realidades
espirituales. Los anglocatdlicos, la Ortodoxia gre-
corrusa y la Iglesia de Roma sostienen que, des-
pués de las palabras de la consagracion, Jesu-
cristo esta realmente bajo las especies (= apa-
riencias o accidentes) del pan y del vino. ;; Cémo
esta? Segun los anglocatdlicos, misteriosamen-
te. Entre los grecorrusos de la Ortodoxia, la ma-
yoria de sus tedlogos afirman también que esta
misteriosamente, aunque no faltan quienes ad-
miten como probable (no como «dogmay) la tran-
substanciacion. En la Iglesia de Roma, el can. 2
de la sesion Xl (11 de oct. de 1551), en su De-
cretum de ss. Eucharistia, proclamé como «dog-
ma de fe» la transubstanciacién del modo siguien-
te (traduzco del lat.): «Si alguien dijere que, en el
sacrosanto sacramento de la Eucaristia, perma-
nece la sustancia del pan y del vino juntamente
con el cuerpo y la sangre de nuestro Sefior Jesu-
cristo, y negare aquella admirable y singular con-
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version de toda la sustancia del pan en el cuerpo
y de toda la sustancia del vino en la sangre, que-
dando solamente las especies del pany del vino,
conversion que la Iglesia catdlica llama muy ap-
tamente transubstanciacion, sea anateman.
Como dichas especies del pan estan separadas
de las del vino, mostrando asi un modo de inmo-
lacién sacrificial que ya no puede ser sangrienta,
porque el Sefior resucitado no puede volver a
morir, dicha inmolacién se llama incruenta = no
sangrienta. Ademas, aunque se supone que el
cuerpo y la sangre de Cristo, bajo las especies
del pan y del vino, pasan al estomago al «comul-
gar», no llegan ni al intestino, porque, una vez
que se efectua la digestion, se alteran los alimen-
tos y, por tanto, también el pan y el vino (no se
olvide que también el vino consagrado emborra-
cha, y mucho pan consagrado llena el estéma-
go). ¢, Qué explicacion se da a esto? La siguien-
te: O reaparece la sustancia que desapareci6 en
la consagraciéon o (menos probable) Dios crea
nuevas sustancias que sostengan a los acciden-
tes que quedaron. Otra consecuencia importan-
te de la transubstanciacién es que (1) En reali-
dad, el cuerpo de Cristo (bajo las especies) esta
unido realmente a la sangre, porque es un cuer-
po vivo. Lo mismo hay que decir con respecto a
la sangre (bajo las especies del vino). Al ser vivo,
ese cuerpo ha de tener un alma que le dé el ser
un cuerpo humano, no de otro ser cualquiera. En
virtud de la union hipostatica, ha de estar alli el
sujeto a quien pertenece esa naturaleza huma-
na; ese sujeto es el Hijo: la 22 Persona de la Dei-
dad. Finalmente, en virtud de la pericéresis intra-
trinitaria (cf. Pericoresis), las otras dos Personas
de la Deidad, el Padre y el E. Santo estan tam-
bién en ambos elementos del sacramento. (2)
Después del Vaticano I, muchos tedlogos catoli-
cos de vanguardia, que no admiten la doctrina
aristotélico-tomista sobre los accidentes*, tampo-
co admiten la transubstanciacion, y la sustituyen
por términos como transignificacion: el pan y el
vino, sin cambiar fisicamente, pasan a significar
realidades espirituales.

Durante los ocho primeros siglos de la Iglesia,
no se presento a discusion el tema que acaba-
mos de tratar. Fue en el siglo ix cuando un tal
Radberto, bajo la influencia de su época, propi-
cia para hallar en todo algo misterioso y sobre-
natural, ensefié que, al pronunciar las palabras
«Esto es mi cuerpo, esto es mi sangre», ocurre
algo milagroso: Los elementos se cambian real-
mente en el cuerpo y en la sangre del Sefior. Se
le opuso un tal Ratramno, quien sostuvo la posi-
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cion de Agustin de Hipona de que la presencia
de Cristo en la Cena del Sefior es espiritual. Des-
de entonces, la ensefianza y la practica de Roma
se oriento en la direccion de Radberto. Todavia
en el siglo xi, Berengario se opuso a la transubs-
tanciacion y ensefié una forma de transignifica-
cion, pero el talante de la Iglesia de Roma no
estaba al dia con tales ensefianzas, y la doctrina
de la transubstanciaciéon fue declarada el afio
1059 de fe, aunque el vocablo mismo fue usado
por primera vez el afio 1215 en el 4°. Concilio de
Letran bajo Inocencio Il (1198-1216).

Queda todavia un detalle por tratar respecto al
tema que nos ocupa: Supuesto que todos los Re-
formadores (Lutero*, Calvino*, Zuinglio*, etc.) re-
chazaron de plano el dogma catolicorromano de
la transubstanciacién y sostuvieron que nos ali-
mentamos de Cristo por fe, la discordia surgio
sobre el modo como Cristo esta en la Cena del
Sefior. Zuinglio sostenia (como sostenemos los
bautistas independientes) que Cristo esta presen-
te «a la mirada de la fe». Calvino decia que, aun
cuando el cuerpo vivo de Cristo esta realmente
so6lo en el cielo, su virtud de alimentar espiritual-
mente llega hasta el comulgante por medio del
E. Santo, que es omnipresente. Finalmente, Lu-
tero sostenia lo que suele llamarse la compana-
cién, es decir, que el cuerpo y la sangre de Cristo
estan presentes «con, en y bajo» el pany el vino,
sin que éstos cambien fisicamente. Usaba el si-
guiente argumento: «Cristo hombre esta senta-
do a la diestra del Padre. Es asi que la diestra del
Padre esta en todas partes. Luego también esta
en el pany en el vino de la Cena del Sefior, pero
sélo les aprovecha a los que lo reciben por fe».
Bib. Ernest F. Kevan, La Santa Cena (IBB, Rio
Piedras 1988); Alfred Kiien, El culto en la Biblia y
en la historia (CLIE, Terrassa 1994); W. J. Koc-
king, La institucion y observancia del partimiento
del pan en memoria del Sefor (La Buena Semi-
lla, Valence 1975).

CENIZA, MIERCOLES DE se llama asi
en la Iglesia de Roma al miércoles en que co-
mienza la Cuaresma (del lat. quadragésima =
cuadragésima, llamada asi porque consta de 40
dias en los que se solian hacer especiales ayu-
nos y penitencias como preparacioén para la Se-
mana Santa (la semana que va desde el domin-
go de Ramos hasta el de Resurreccion).

CEREAL, OFRENDA DE (cf. tamb. Cere-
monial, Ley) Es la oblacién de la que tra